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АЛҒЫ СӨЗ 
 

Прмантаева Бекзат Айдарбекқызы 
Қорқыт Ата атындағы Қызылорда университетінің ғылыми жұмыстар 

және халықаралық байланыстар жөніндегі проректоры 
 

Сыр өңірінің ең беделді, республика аумағында танымал оқу орны -Қорқыт 
Ата атындағы Қызылорда университетінің философия және әлеуметтік-
гуманитарлық пәндер кафедрасы өзінің интеллектуальдық әлеуетінің 
мүмкіндіктерін пайдалана отырып, еліміздің өркендеу жолында аянбай еңбек 
етіп келеді.  

Сондықтан бұл кафедраны  университетіміздің  әлеуметтік-ізгілендіру 
пәндер кафедралары ішіндегі өзіндік орны, тарихы мен тағылымы, берік дәстүрі 
бар іргелі  ұжымдарының бірі деп білеміз.  

Кафедра 2011 жылдан бастап Дүниежүзілік философия күнін дәстүрлі 
түрде атап өтіп келгендіктен, биыл қазақтың ұлы ақыны Абай Құнанбаевтың 
туғанына 175 жыл толуына байланысты «Абайдың философиялық мұрасы» 
атты он-лайн форматта республикалық ғылыми-практикалық конференциясын 
өткізуді жоспарлады.  

Мемлекет басшысы Қасым-Жомарт Тоқаевтың «Абай және ХХІ ғасырдағы 
Қазақстан» атты мақаласы аясында айтылғандай: «Абайды қалай дәріптесек те 
жарасады. Оның ғибратты ғұмыры мен шынайы шығармашылығы – қазақ 
халқына ғана емес, жаһан жұртына да үлгі-өнеге. Абайдың адам мен қоғам, 
білім мен ғылым, дін мен дәстүр, табиғат пен қоршаған орта, мемлекет пен 
билік, тіл мен қарым-қатынас туралы айтқан ой-тұжырымдары ғасырлар өтсе 
де маңызын жоғалтпайды. Өйткені ақынның мұрасы – бүкіл адамзат баласының 
рухани азығы».  

Даналық  өлшемі  бола  білген  философ-ақынның рухани  мұрасы  шын  
мәнінде  қазақ  халқының  зерделі ойы мен өмірінің энциклопедиясы секілді. 
Олай дейтін себебіміз  Абайды  тану арқылы, осы   кездегі  қазақ  қоғамының  
экономикалық,  саяси, құқықтық, отбасылық, мәдени-тарихи, моральдық 
халжайынан айқын да толық және дәл мағлұматтар алуға болады.   

Абай мұрасы – біздің ұлт болып бірлесуімізге, ел болып дамуымызға жол 
ашатын қастерлі құндылық. Жалпы, өмірдің қай саласында да Абайдың ақылын 
алсақ, айтқанын істесек, ел ретінде еңселенеміз, мемлекет ретінде мұратқа 
жетеріміз анық. Абай арманы – халық арманы. Халық арманы мен аманатын 
орындау жолында аянбағанымыз абзал. Абайдың өсиет-өнегесі ХХІ ғасырдағы 
жаңа Қазақстанды осындай биіктерге жетелейді. Абайдың тұлғасы саналы да 
өрісі кең ұрпақты тәрбиелейді. Кемел ой мен сыр тоғысқан Абай шығармалары 
халқымыздың мол қазынасына айналды. Ұлт ұстазының аманатын сақтап, 
терең талдау жасап, оны кеңінен насихаттау баршамыздың борышымыз.  

Себебі Ұлы Абайдың шығармашылық мұрасы – халқымыздың ғасырлар 
бойы маңызын жоймайтын рухани қазынасы. Абайдың сөзі – қазақтың 
бойтұмары, Абайды тану, бағалау, насихаттау, оқыту – қоғамдық ой-санада тың 
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серпілістер туғызады. Сондықтан заман талабына орай Абайды жаңа қырынан 
тану, ғылыми тұрғыдан тың байламдар жасалуы – заңдылық.  

Ұлтымыздың мәдени капиталы ретінде Абайтану ғылымын одан әрі 
дамыта түсу үшін университет аясында Абай мұрасын кеңінен насихаттауға 
бағытталған ауқымды іс-шаралар университетіміздің  жас ғалымдары мен 
оқытушыларын, докторанттар мен магистранттарды Ұлы Абайдың 
философиялық мұрасын зерттеуге ынталандырады деп сенім білдіреміз. 

АБАЙ ДҮНИЕТАНЫМЫНЫҢ РУХАНИ НӘР АЛҒАН БҰЛАҚ 
КӨЗДЕРІ  

Мекемтас Мырзахметұлы Мырзахметов  
филология ғылымдарының докторы, профессор, Алматы. 

Ұлы Абай өмір бойы дүниеден жиып-терген ой нәрін туған халқына 
бағыштағанда үнемі әділет пен ақылдың тегеурінді тезіне салып, сыншыл ой 
елегінен өткендерін ғана ұсынуды мақсат тұтқан. 

Әділет пен ақылға 
Сынатып көрген, білгенін, 
Білгізер алыс жақынға 
Солардың сөйле дегенін, - 

деп, өз шығармаларында нәр тартқан рухани бұлақтар төркінін жасырмайды. 
Оның  

Ғылымды іздеп, 
Дүниені көздеп, 
Екі жаққа үңілдім, - 

деп, қайырыла ескертуінде терең сыр жатыр. Яғни, Абай дүниетанымының 
белгілі дәрежеде бастау алар рухани көздерін тануда осы өлең жолдары – ақын 
мұрасын зерттеушілерді бірден-бір дұрыс бағытқа сілтер темір-қазықтай, 
адастырмас нысана. 

Абай - өзі жасаған заманы үшін «Ауыр ойды арқалап» ауырған жан. 
Сондықтан оның рухани болмысын терең танып білу үшін, ақын сілтеп отырған 
«екі жақ» яғни Батыс пен Шығыстың рухани ой қазыналарана барынша терең 
бойламайынша, оларды екшеп сусындаған ақын ойының соқпақтарымен жүре 
отырып зерттемейінше, көздеген нысанаға дәл жету қиын-ақ. Бірақ, бұл тәрізді 
бүкпесі мен бұлтарысы мол, тұнып тұрған ой орманына тәуекелмен қадам 
басқанда, ең сенімді төте жол – Абай шығармаларындағы сілтеме ой 
төркіндеріне сүйену. Әрі алғышарт ретінде Абай шығармаларында сараланатын 
ой төркіндерін терең танып, меңгеріп алуда жатыр. 

Жанама деректер көзінің бір саласы ретіде Әбу Нәсір әл-Фараби мен Абай 
пікіріндегі кейбір сабақтастықтардың болмысына назар аударып. Пікір 
сарабына салғанда алдымен әрине, қазақ жерінің ұлы екі ойшылының 
көзқарастары мен танымындағы ұқсас жақтары бөлекше сөз етілмек. Абай 
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шығармаларындағы ой желісінің нәр алар рухани көздерін өзі сілтеп отырған 
тура және жанама деректермен салыстыра отырып аша алсақ қана, көздеген 
мақсатқа біршама жақындай түспекпіз. Бұл іспеттес жанама деректер көзінің 
біріне ұлы ғұлама әл-Фараби мен Абай мұраларындағы ой желісінде орын алған 
пікір сабақтастығын да жатқызар едік. 

ХІ ғасырдан бізге жеткен бірден-бір әдеби мұрамыз «Құдатғу білікпен» 
Абайдың таныстығы жайында нақтылы жазба дерек бар, ал әл-фараби 
еңбектерімен таныстығы жөнінде әзірше нақтылы мәлімет қолда жоқ. Дегенмен 
әл-Фараби еңбектерін Абай білген деген пікірді ертеректе профессор Ғ.Сағди: 
«философияға, даналыққа зор мән берген осы ғақылиялар кітаптарынан да 
мағлұматы бар еді», - деп атап көрсеткен болатын. 

Шындығында, әл-Фараби мен Абай дүниетанымындағы кейбір ой-пікірлер 
сабақтастығында салыстыра қарағанның өзінде-ақ белгі беріп, мен мұндалап 
тұратын іліктестіктер баршылық. 

Әл-фараби мен Абай шығармашылығындағы пікір сабақтастығын, ақын 
шығармашылығы нәр тартқан рухани көздерінің түп-төркіндерін іздегенде; 
біздіңше, алдымен екі ұлы ойшыл айтатын «жан қуаты» немесе Абайдың өз 
сөзімен атасақ, оның «өзін танымақтық» жөіндегі көзқарасына айрықша назар 
аудару қажет болады. 

Адамзат тарихында ғылыми ойдың үздіксіз даму барысында «өзін 
танымақтық» немесе «жан қуаты» туралы ойлардың қалыптасу жолдарын 
танып білу күрделі проблемаға айналып, о бастан-ақ қарама-қарсы көзқарастар 
өpic алды. Адамның «өзін танымақтық» жөніндегі ілімнің бастапқы қадамы 
көне дүние философтарынан басталса да, оны өз заманында ғылыми жүйеге 
түciріп, қалыптастырған әл-Фараби еңбегі ерекше көзге түседі. Соңыра бұл 
жолды ғылым саңлақтары: Ибн-Сина, Ибн-Бажа, Ә. Науаи, Ғұламаһи Дауани, 
Жүсіп Карабағилар жалғастырған. 

Адамның «өзін танымақтығы» жөніндегі Абай шығармаларында мол 
таратылған пікірлердің түп-төpкiнi осы ғалымдар еңбегіндегі ойға барып 
ұштасады. Жалпы «жан қуаты» немесе «өзін танымақтық» жайлы күрделі ой 
сарабына қазақ топырағында арғы заманда әл-Фараби, соңғы дәуірде Абай ғана 
терең барлап барған тәрізді. Абай өлеңдері мен қарасөздерінде жан қуаты 
жайлы ой толғауында: «жан құмары», «жанның жибили қуаты», «жан қуаты», 
«жанның азығы», т.б. осы іспеттес философиялық сарындағы ойларын 
таратқанда: «Жан қуаты деген қуат бек көп нәрсе, бәpiн мұнда жазарға уақыт 
сиғызбайды»,— деп айрықша ескертуінде белгілі себеп те бар. Бұл пікірде 
Абайдың «өзін танымақтығы» жөніндегі ілімнің арғы-бергі тарихымен толық 
таныстығы анық байқалатындығы былай тұрсын, өз тарапынан таратпақ болған 
ойларын кең түрде көсіле жазып, тыңдаушыларына молынан жеткізе алмаған 
өкініші де сезіледі. 

Жан қуаты жөнінде әл-Фараби қолданған философиялық терминдер 
Абайдың өлеңдер1 мен 7, 17, 27, 38, 43- қарасөздерінде сол түпнұсқадағы 
калпында немесе қазақы ұғымға сай балама сөздермен төлеу сала бepiлуі 
кездейсоқ құбылыс болмаса керек-тi. Абай Батыс, Шығыс философтарының 
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термин сөздерін қаз калпында қолдана бермей, кейде тыңдаушыларының 
ұғымына, ой өpiсіне лайықтап, ана тілімізде баламасы бар сөздермен батыл 
ауыстырып отырған кездері де бар. 

Абай шығармаларында (14, 17-қара сөздері мен «Әуелде бip суық мұз - 
ақыл зерек», «Көзінен басқа ойы жоқ», «Малға достың мұңы жоқ малдан 
басқа», «Алла деген сөз жеңіл», «Жүрек - теңіз, қызықтың бәpi - асыл тас») 
арнайы сөз болып, мол таратылатын ақыл, қайрат, жүрек жайлы философиялық 
мағынадағы ойларының бастау алар көздерін тағы да әл-Фарабиден табамыз. 
Абайдағы ақыл, қайрат, жүрек туралы ойлар теркіні бip жағынан 
жәуанмәртлікпен де ұштасады. Біз бұл арада тек қана Абай шығармаларының 
ұзына бойында жүрекке шeшyшi мән-мағына беретін терең гуманистік 
астардағы көзқарасының түп-төркінінен хабар беретін бipep пікірлеріне ғана 
аялдамақпыз. 

Абай 17-қарасөзінде ақыл, қайрат, жүрек туралы пікір білдіргенде: «Осы 
үшеуің басыңды қос, оның ішінде жүрекке билет», - деп ұқтырып айтушының 
аты ғылым екен. Үшеуің ала болсаң мен жүректі жақтадым», — деп, өз атынан 
да, ғылым атынан да жүрекке шешуші орын бepiп: «Кітаптың айтқаны осы»,— 
деп сілтеме жасап отырған ғылымы қандай ғылым, кітабы қай кітап? Miнe, 
Абай арнайы сілтеме жасап, нұсқап отырған аталмыш деректер төркінін іздеп 
табу қиын. Абай ойларының бастау алар түп төркінін осы деректерсіз танып 
білу де мүмкін емес. 

Абайдың «өзін танымақтық», «жан қуаты» жөніндегі ойының бастау алар 
көздерін іздегенде, бiз арғысы әл-Фараби, Ибн-Сина, Ибн-Бажа, бepгici 
Ә.Науаи, F.Дауани, Ж.Қарабағи еңбектеріне тірелеміз. Осы саладағы Абай 
ойлары, ғұлама ғалымдар еңбектеріндегі пікірлермен салыстыра қарағандағы 
сабақтастықтар желісі біздің қолымызға бұлтартпас деректер негізін де бере 
алады. Мәселеге дәл осы тұрғыдан барғанда ғана нысанаға дөп түспекпіз. 

Әл-Фараби «Ізгі қала тұрғындарының көзқарастары туралы трактат» деген 
еңбегінде адамның өзін танымақтығы жөнінде айтылатын ойларында: «өсімдік 
жаны», «хайуан жаны», «адам жаны» деп жүйелейді. Адам жанына 
(интелектіге) оның ішкі және сыртқы сезім мүшелеріне (хауас) талдау бергенде 
де, жүрекке үнемі мән бepiп, ерекше даралай көрсетіп отыратыны бар. Жалпы 
жан-қуаты жөніндегі танымға бұлай қарау мешаиюн (перепатетиктер) 
мектебіндегілерге тән құбылыс. Бұл жөнінде әл-Фараби мен Абайдағы ой 
іліктестіктерін салыстыра қарайык. Мәселен әл-Фараби: «Жүрек басты мүше, 
мұны тәннің ешқандай басқа мүшесі билемейді. Бұдан кейін мый келеді. Бұл да 
басты мүше, бipaқ мұның үстемдігі бipiншi емес»1,— деп, жүрекке шешуші мән 
бере қараса, осыған сәйкес ой Абайда да: «Сен үшеуіңнің басыңды қоспақ 
меніңц iciм депті. Бірақ сонда билеуші жүрек болса жарайды»,—деп 
таратылады. Бұдан eкi ұлы ойшылдың да жүрек жөніндегі танымдарының негізі 
бip екенін, тек баяндау түpi басқаша берілгенін көреміз. Eкeyi де өз 
танымдарында жүрекке шешуші мән-мағына берумен қатар, оны бүкіл ізгілік, 
рахым, шафағат атаулының шығар көзі, тұрар мeкeнi деп біледі. Абай көп көңіл 
бөлген мораль философиясы да осы танымға негізделген. 
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Абай шығармаларының ұзына бойына таратылып отырған адамгершілік, 
гуманистік ойларының бәpi де осы көзқараспен ұштасып жатыр. Абайдағы 
«хауас», «үш сүю» (имани гүл), «жәуанмәртлік» «әділет», «шафағат» жайлы ой 
толғаныстарының желісі де осы таным шеңберіндегі ұғымдар. Бұлар әл-
Фарабидің «Ізгі қала тұрғындарының көзқарастары туралы трактат» деген 
еңбегінде адамның жеке басының ең кемелденген (камили инсани) үлгі-өнегесі 
жайлы арналы танымының негізіне саяды. Осы дәстүрдің жалғасын Абайдағы 
«толық адам» жөніндегі ой-пікірден айқынырақ сезінеміз. Абайда мол 
таратылып, жиі сөз болатын «толық адам», «жарым адам», «адам болу», 
«инсаниаттың кәмеләттығы», «бенделіктің, кәмеләттығы», «толық инсаниат», 
«адамшылық», «адамның адамдығы», «адам болу», т.б. толып жатқан осы 
icпеттec терминдік мәні бар сөздер тобы, ол жайлы пікірлердің шығар көзі, түп-
төpкiнi әл-Фараби еңбектеріндегі ойлар желісіне қарай сілтейді. 

Абай 14-қарасөзінде тыңдаушыларына орай: «Жүректің қасиетін анықтап 
біле алмайды»,— деп ренжи отырып ескертетіні бар. Өлеңдері мен 
қарасөздерінде жүректi рахым, әділет, шафағат атаулының қанат қағып ұшар 
құтты мекені деп қарап, жүректің культін көтере мадақтайды. Осы жолда 
ұстанған асыл мұраттарын өмір бойы өз шығармалары арқылы желілі түрде 
таратып, насихаттаудан танбайды. Мәселен, «Әсемпаз болма әрнеге» деген 
өлеңінде: 

Акыл мен қайрат жол табар,  
Қашқанға да қуғанға.  
Әділет, шафағат кімде бар,  
Сол жарасар туғанға. 
Алдыңғы екеу соңғысыз,  
Біте қалса қазаққа.  
Алдың жалын, артың мұз  
Барар едің қай жаққа? 

-дегенде Абай алдыңғы eкeyi (ақыл, қайрат) кісі бойында ұялаған адамды 
жарым адам деп қарайды да, оны нәрсіз жартыкеш дүние ретінде ұғынады. Ал 
алдыңғы екеуіне соңғы қасиет (әділет, шафағат) қосыла біткен кісіні ғана толық 
адам деп біледі. Өзі армандаған асыл мұраты — «адам болам десе» үлгі-өнегесі 
ретінде тольқ адам туралы ойларын үнемі насихаттап, таратып отырады. 
Абайша әділет, шафағаттың шығар көзі -жүрек болғандықтан: «...жақсылыққа 
елжіреп еритұғын мен, жаманшылықтан жиреніп тулап кететұғын мен, әділет, 
ынсап, ұят, рахым, мейірбаншылық дейтұғын нәрселердің бәрі менен 
шығады»,— деп өз танымын риясыз түрде ашып салады. Абайдың танымында, 
ақыл, қайрат eкeyi де жүректің ізгілікті iciнe ғана қызмет етуге міндетті. Абай 
жүректің культін көтеріп, оған шешуші орын бергенде, оның гуманистік 
мағынадағы тетігіне сүйеніп отырады. Абайдағы осы ойдың да түп-төркінін 
тағы да бiз әл-Фарабиден табамыз. Ceбeбi әл-Фараби ақыл жүректің ізгілікті 
көздеген әрекетіне ғана қызмет етуі тиіс деп білгендіктен: «...жүректің ізгі 
ниеттерін жүзеге асыру iciнe қызмет ету тек қана миға тән қабілет!»1,— деп 
жазып, қайырыла ескертеді. Eki ойшыл пікіріндегі мұндай іліктестік кездейсоқ 
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нәрсе емес, бұл көзқарастағы дүниетанымдағы өзектес келген бірліктің 
негізінде жатыр. 

Мешаиюн мектебіндегіерде де хауасқа айрықша мән-мағына бере қарау 
жағы басым жатады. Әл-Фараби «Табиғат ғылымдарының негіздері» 
(космогония) жайлы еңбегінде жалпы хауасқа әcipece, оның хауаси хамса 
заһири деп аталатын сыртқы сезім мүшелеріне ерекше назар аударған. Өйткені 
бізді қоршаған болмыстың сырын тануда сезім мүшелерінің басты орын алуы 
себепті  «Сезімдер дегеніміз - хауаси хамса, бес сезім мүшелері» - деп, арнайы 
мән бере атап өтyi жай нәрсе емес. Әл-Фараби атап отырған хауаси хамса жайлы 
философиялық ұғымдар Абайдың 27, 38-қарасөздері мен «Алла деген сөз 
жеңіл» дейтін өлеңіндегі термин сөздердің негізі өзектес келіп, бip мағынада 
бepілуі eкі ойшыл пікірлеріндегі байланыстың төркінін аңғарта алады. 
Абайдағы: «Жансыз жаратқандарынан пайда алатын жан иeci хайуандарды 
жаратып, жанды хайуандардан пайда алатын ақылды инсанды жаратыпты»,— 
деген пікір дүниенің жаралуы жайлы әл-Фарабидің: «Tәңірі әуелі жансыз 
дүниені, өсімдіктерді, жан-жануарларды, соңыра ақыл иeci адамдарды 
жаратқан» дейтін дәстүрлі танымымен төркіндес. 

Жоғарыда айтылған пікірлерді Ә.Науаи сөзімен атасақ «ахси жиһан» 
(бейнелеу теориясы мағынасында) делінетін дүние тану жолындағы аса бip 
күрделі құбылыстар. Абайдың дүниетанымындағы басым жағы да осы салада 
айрықша байқалады. Абай өз шығармаларында хауаси хамса закириге (сырткы 
бес сезім мүшелеріне) ерекше мән бере қарайды. Ақыл, сана дегеніміз 
күнделікті өмip процесінде бізді қоршаған өмір шындығының сыртқы бес сезім 
арқылы, яғни, танымының жибили қуатымен біздің санамызға сәулеленуінен 
пайда болатын рухани құбылыс деп таниды. Абайдың: «Ақыл, ғылым  бұлар 
кәсіби. Көзбен көpiп, құлақпен естіп, қолмен ұстап, тілмен татып, мұрынмен 
иіскеп тыстағы дүниеден хабар алады... Кімде кiм eciтіп білу, көріп білу -секілді 
нәрселерді көбейтіп алса, ол көп жиғаны бар адам»,— дегендегі ақылдың, 
сананың пайда болуы туралы дүниетанымының төркіні де әл-Фарабидегі: 
«Ақыл дегеніміз тәжірибеден басқа ешнәрсе де емес»,— деген ой желісімен 
іліктес жатқан іргелі ұғымдар екенін көреміз. 

Әл-Фараби жан қуатын: қозғалттыратын қуат, танып білетін қуат деп 
екіге бөледі. Ал адам бойындағы танып білетін қуаттың өзін ішкі және сыртқы 
жан қуаты ретінде қарастыратыны бар. Әл-Фарабидегі бұл танымдарды да Абай 
шығармаларынан көптеп ұшыратамыз. Бұл, әcipece, Абайда арнайы сөз 
болатын хауас жайындағы ой толғаныстарында молырақ көpiнic береді. 
Абайдыц 7, 17, 27, 38, 43-қарасөздері мен «Алла деген сөз жеңіл» өлеңінде әл-
Фарабиде сараланатын ішкі және сыртқы сезім мүшелері де сол тұрғыдан сөз 
етілетіні байқалады. Әрине, өте күрделі әpi көп қырлы хауас ұғымы Абай 
шығармаларында да қат-қабатты ұғымдардан тұрады. Сондықтан ондағы 
ұғымдардың жігін танып барып сөз етуді ескеру қажет. Абай қарасөзіндегі 
сыртқы бес ceзім мүшесі мен ішкі сезім мүшелері бірлікте алынып, хауас 
ретінде ұғынылатын жақтары да бар. Мұндай таным селжуктер үстемдігі 
тұсында да өмip сүрген тәжіктің ақын, ғұлама ғалымы Насири Хисрау 



9 
 

еңбектерінде нақтырақ талданады. Ол хауасты eкiгe, яғни ішкі, сырщы 
мушелеріне бөліп, сыртқы бес сезім мен iшкi бес сезімді бірлікте алып 
көрсетеді. Ішкi сезімге: болжам, қиял, әсер, ес, ойды жатқызады. Ішкі сезім 
адамды хайуанаттан жоғары қояды деп таныған Ж.Қарибиғидағы мидың 
орналасу жайы туралы танымның негізі де Н.Хисраумен өзектесіп келіп жатыр. 
Кейде хауас жаратушы бойындағы сипаттар (сифатия) ретінде де айтылады. 
Кейде Абайдағы кәмэлат ғазамат туралы ұғымдармен де астасып кететін 
жақтары бар. 

Абайдың хауас туралы ұғымы көбінесе бейнелеу теориясымен (ахси 
жиһан) ұштаса келіп, ол әcipece, 43-қарасөзінде адам бойындағы жан қуаты 
жөніндегі танымдарымен де iштeй сабақтасып жатады. 

Абайдың 38-қарасөзінде арнайы сөз болатын: алланың бойындағы 
сипаттарына байланысты айтылатын кәмәлэт ғазамат немесе алланы тану 
жайлы пікірлері мен әл-Фарабидің «Философиялық трактаттарында», оның 
«Біріншi тұлға туралы» деген тараудағы ойлары салыстыра зерттеуді, ондағы 
пікірлердегі іліктестіктерді аша түсуді қажет етеді. 

Абайдағы «адамды танымақтық» деп өз алдына сараланатын ұғымдардың 
түп-төркіні де Аристотельдің «Жан туралы» атты еңбегі мен әл-Фарабидің «Ізгі 
қала тұрғындарының көзқарасы туралы трактатындағы» жан туралы танымына 
саяды. 

Әл-Фарабидегі жан қуаты жайлы ұғымдар психологиялық 
құбылыстардың баламасы ретінде сөз етілсе, Абайдың жан қуаты жөніндегі 
ойлары да осы тұрғыдан баяндалып отырады. 

Әл-Фарабидің адамның дүниені танып білу қуатына (ал-қуат 
алмутехаййла) ерекше мән бере қараған негізгі ой жeлiлepi Абайда арнайы сөз 
болатын хауас, хауаси хамса заһири, хауас сәлим ұғымдарымен тікелей 
сабақтасып келетін түбірлі пікіp іліктестінен белгі бepin жатады. 

Аристотельдің «Жан туралы» деп аталатын еңбегіне берген 
түсініктемелерінде әл-Фараби жан қуаты жөнінде өзіндік соны ойлар желісін 
таратқанда, оларды өciмдік жаны, хайуан жаны, адам жаны деп үшке жіктеп 
өтеді. Ал таным процесін адам жанына тән тума құбылыс ретінде қараған. 
Осындай пікіp желілерін Абайдың 7, 19, 27, 38, 43-қарасөздерінен де 
ұшыратамыз. Жетінші қара сөзінде «жанның азығы» жайында тоқтала келіп 
Абай: «Өрістетіп, өрісімізді ұзартып, құмарланып жиған қазынамызды 
көбейтсек керек, бұл жанның тамағы еді», — деп, оны жан құмары арқылы 
қолға түсетін рухани құбылыс ретінде танытады. Ал 27-қара сөзінде хайуан мен 
адам арасындағы ерекшелікті олардың дүниетану сипатына қарай жіктеп 
«...һамма мақұлыққа да қара, өзіңе де қара... Жанның жарығын бәрімізге де 
бірдей ұғарлық қылып бepiп пе? Адам алдын, артын, осы күнін - үшеуін де тегіс 
ойлап тексереді. Хайуан артын, осы күнін де бұлдыр біледі. Алдыңғы жағын 
тeгic тексермекке тіпті жоқ»,— деп, тану қабілетінің адамда зор сапалық 
ерекшелікте болып келетінін атап өтеді. Демек, Абай жан құмары, жан қуаты 
деген рухани құбылыс адамға ғана тән нәрселер деп таныған. 
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Әл-Фараби өмip сүрген заманда мұсылман қауымының ой санасында 
өpic ала бастаған жаңа бағыт ретінде мүтәкәллиминдер шыға бастаған болатын-
ды. Мүтәкәллиминдер құран қағидаларын көне дәуір философтарының 
қисындары арқылы негіздеуге, сол тұрғыдан діни көзқарастың ipre тасын 
бeкiтіп, идеологиялық құралға айналдырғысы келді, сол үшін күресті де. Олар 
бүкіл болмыс атаулыны, ондағы сан түрлі құбылыс атаулының бәрін де 
мүтәкәллимин негізінде түсіндіруге тырысқан. 

Орта ғасырдағы мұсылман дінінде қанат жайып өpic алған 
мүтәкәллиминнің негізін салушы әл-Ашари (X ғасыр) грек философиясының 
тәсілін пайдалана отырып, теологиялық ғылымды үcтeмдiккe жeткiздi. Осы 
себепті, мүтәкәллиминдер тарихын зерттей келіп У.М.Уотт пен Н.Қакиа: «Там 
философия была монополией теологов, особенно ашаритской школы, которые 
подчиняли ее теологической догме» ,- деп мұсылман әлеміндегі діни жаңа 
бағыт рeтіндe дәріптелген мүтәкәллиминдердің философиялық ойға да үcтeмдiк 
жасап, оны дүниетанудың бipінeн-бip орталық тipeгiнe айналдырғанын атап 
өтеді. Осы таным нeгiзінeн ауытқыған пiкip атаулыныңщ бәрі де қуғындалып, 
дінсіздік деп айыпталған. 

Жаңа бағыт деп саналған мүтәкәллиминдepдi әл-Фараби: «Олар көп пен 
дүрмектің бөліскен пiкipiн интеллект дейді» дәл, олардың танымдағы түбірлі 
қателігiн аяусыз сынға алады. Мұны Абайдың сөзімен айтсақ, «Наданның 
сүйенгені көп пен дүрмектің» өзi боп шығады. Заманында әл-Фараби сынаған 
мүтәкәллиминдерге қарсы сыншыл ойды Абай панисламизм идеясы қанат 
жайған тұста одан әpi қарай дамыта түседі. Абайдың әл-Фараби сынаған, бipaқ 
күллі мұсылман қауымы колдап қуаттаған мүтәкәллиминді: 

Ақылмен хауас барлығын  
Білмейдүр, жүрек сезедүр. 
Мүтәкәллимин, мантикин  
Бекер босқа езедүр, - 

деп, түбегейлі түрде әшкерелеп терістеуінде терең танымның сыры жатыр. 
Абай арнайы көтеріп отырған хауас ұғымның ақын шығармаларында «хауаси 
хамса заһири», «хауас сәлим», «хауас» деген үш түрлі мағынада ұшырасатынын 
да ecкepiп өткен жөн. Ал, «Алла деген сөз жеңіл» деген, көп мағына артылғaн 
өлеңінде мүтәкәллиминдер мен логиктердің хауасты түсіндіру жолындағы 
таным негіздерін босқа езгендік деп әшкерелей терістеуі Абай үшін де, Абай 
жасаған әлеуметтік орта үшін де қоғамдық көзқарастағы батыл сыншылдық 
бағытты байқатады. 

Әл-Фараби мен Абайдың дүниетанымындағы іліктес пікірлерді сөз 
еткенде ерекше назар аударар нәрсе-әл-Фараби түзген ғылымды 
классификациялау принципімен Абайдың таныс болғандығы. Әрине, Абайдың 
әл-Фараби жасаған ғылымды жүйелеудегі принципімен таныстығы жанама 
түрде дәлелденіп отыр. Бірақ Абай өз шығармаларында ғылымды жүйелеу 
жөнінде пiкipiн жанама түрде білдіргенде, белгілі дәрежеде болса да, анықтауға 
тұрарлық деректермен нақтылы дәлелдердің едәуір орын алатынын айтқан 
орынды. Мәселен, Абай 41-қарасөзінде: «... дуниеде есепсіз ғылымдардың 
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жолы бар, сол әpбip жолда бip медресе бар»,—деп, ғылым салаларының 
молдығын бip ескертсе, кейде ғылым салаларының нақтылы атауларын жеке-
жеке атап та отырады. Ал 38-қара сөзінде ғылым салаларын біршама жүйелеу 
принципі ұшырасады да. Бұдан Абай ғылымды жүйелеу туралы еңбек жазды 
деген ұғым тумаса керек, бірақ Абайдың ғылымды классификациялау 
принципімен таныстығын ғылым туралы ойлар желісін сұрыптап талдағанда, 
дәлелдеуге турарлықтай нақтылы деректер көзін беретіндігі талас тудырмайды. 

Абай ғалым, хакімдер туралы пiкip қозғағанда: «..адам баласының ақыл 
пiкipiн ұстартып, хақ пен батылдықты айырмақтықты үйреткендігі»,— деп 
қоғамдық ғылымдарды өз алдына дербес топтастыратыны бар. Немесе: 
«Дүниені білмей қалмактың - бip зарарлы надандық»,— деуінен табиғат 
ғылымдары мен қоғамдық ғылымдарды бipre алып отырғандығы байқалады. 

Абайдың «ғақылият-тасдихат» деп аталып кеткен атақты 38 қара сөзінде 
арнайы тілге алынатын «адамның білімі», «алланың ғылымы», «өзіндік 
ғылым», «дүниенің ғылымы», «заһири ғылым», «алланы танымақтық», дүниені 
танымақтық» деген тәрізді толып жатқан ғылым салаларын шығыс 
философиясында қолданатын термин сөздермен және қазақы ұғымға сай 
алынған, төлеу салар балама түрдегі атау сөздермен келтіреді де, олардың өзін 
үш арналы салаға бөліп жіктей қарастырады. Біріншіден, Абай өзі атап отырған 
«алланың ғылымы», «алланы танымақтық» дегенге негізінен теологиялық 
бағыттағы діни ғылымдарды жатқызады. Екіншіден, «Дүниені танымақтық» 
дегенге негізінен объективті дүниенің заңдылығын ашу арқылы пайда болатын 
нақтылы табиғат ғылымдарын, яғни, Абайдың айтуынша «заһири 
ғылымдарды» жатқызатын тәрізді. Үшіншi, «өзіндік ғылым» деген атауға 
негізінен жалпы коғамдық, ғылымдарды оның ішінде, әcipece, «жан қуаты» 
немесе «адамның өзін танымақтығы» (адамтану, қоғамтану) жөніндегі ғылым 
салалары қамтылған.  

Абай тарапынан осылайша белгілі дәрежеде жүйеленіп таратылатын 
ғылым салаларына көз жүгіртсек, қандай  түрде болса да, Абайдың ғылымды 
жүйелеуге қатысы әл-Фарабидің «Слово о классификации наук» деген 
еңбегіндегі принциптері негізіне өте жақын, бip тектес, үндес келуі кімді болса 
да ойландыра аларлықтай деңгейде жазылған. Себебі әл-Фараби ғылымды 
жүйелегенде негізінен 5 салаға бөледі де, әр саланы жеке-жеке таратып, 
олардың әр қайсысына анықтама бepiп отырады. Осы таратылатын 5 саланың 
eкiншi, төpтiншi, бeciншi бөлімдері  және онда қамтылған ғылым атаулары 
түгелдей болмаса да Абай шығармаларында негізінен бар салалар. 

Жоғарыда айтылған пікірлерден шығатын түйін — әл-Фараби 
еңбектерінен Абайдың хабары болғандығы күмән тудырмайды. Осы себепті, 
Абай шығармаларының нәр алған бастауларының бip төркіні әл-Фараби 
бастаған мешаиюндер мектебінен іздеу — абайтану алдына қойылып отырған 
уақыт талабы 
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The concept of “identity”, generic in relation to self-identification, is given the 

following definition in the normative literature: “The term identity is applied to many 
political, social, ethnic and cultural phenomena, its general content is the identity of 
the object with itself, its existence within clear boundaries, the certainty of its being, 
relative immutability, movable stability, integrity.Identity can also be understood as 
a developed state of an object, in evaluative categories - a desired state ”[Concept, 
1996].By the way, it is curious that a seemingly purely philosophical concept was 
included in the political document: this clearly characterizes the urgency of this 
problem.This problem is becoming one of the most urgent today, including for 
Kazakhstani science and public practice [Malinin, 1999, 41].If we take the point of 
view of the formational approach, then it should be recognized that culture is in a 
constant process of development, but, therefore, in fact, its constancy does not exist, 
i.e. a strong self-identity. 

It should be noted that the imperative of Abai "Be a human!" universal and 
addressed to the human race as a whole, and not only to the Kazakh people.“We would 
tirelessly expand the circle of our interests, multiply the knowledge that feed our 
souls. We would understand that the blessings of the soul are incomparably higher 
than the bodily ones and subordinate the carnal needs to the dictates of the soul "- this 
is how Abai considered the imperative"Become a man!" [Abai, 1993].Abai's 
imperative “Be (become) a man (human)”, as a philosophical concept, contains in a 
reduced form a specific formula for the formation of the human principle in a person, 
since it reflects the essence and purpose of a person in the world, and is not a simple 
didactic commandment: “be like that or another figure".This path of becoming human 
in a person is a long process that breaks down into periods that coincide with the 
stages of socialization of the individual.The process, as a result of which, on the one 
hand, occurs the interiorization (internalization) of social norms, moral principles, 
that is, the conversion of a person into a personality.On the other hand, there is also a 
reverse process - exteriorization, i.e. individual qualities are socialized, negative 
personality traits are overcome and socially significant, "universal" ones are 
established. 

Only on the path of self-knowledge and self-education does a person achieve 
inner perfection, acquire truly human qualities. But this path is not easy and 
thorny.Throughout his life, a person has to constantly become himself, reproduce 
moral qualities in actions and deeds and overcome negative qualities. Abai's 
reflections on a perfect, highly moral personality found the fullest expression in his 
ethical concept "Be a human!" 

The structure of the concept includes two main aspects: 
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1) All that should not be done in order to become a human: What qualities of 
character, according to Abai, are destructive for a person? 

These are pride, passion, envy, arrogance, lies, laziness, greed, hatred, cruelty 
and other moral negatives.They lead the human heart to callousness and cruelty, and 
it becomes insensitive. A person must cleanse himself of them.It is necessary to avoid 
such disgusting qualities as: slander, lies, boasting, idleness and extravagance [Abai, 
1954, 63]. Without overcoming these vices, a person is not able to achieve cultural 
and moral perfection. 

2) All that should be done in order to become, to be human: initially to develop 
in oneself sincerity, hard work, philanthropy, mercy, compassion, charity, 
moderation, truthfulness, kindness, modesty, justice, that is, those qualities that 
induce a person for improvement. 

The article uses the method of comparative analysis of identification processes 
in the spiritual space of Central Asia in the 19th-21st centuries in the context of the 
ideas of AbaiKunanbayev.The analysis was based not only on philosophical sources, 
but also on sources of other areas of knowledge, primarily of literary, historical and 
cultural, as well as cultural and ethnographic order. 

Comparative methodology (comparison, analogy, juxtaposition, dialogue, 
parallelism) based on the development of a system of criteria for self-identification of 
a Kazakh person at the turn of the century allows us to consider them as parts of a 
single whole. 

It is philosophical comparative studies that allows us to touch upon the “deep 
layers” of culture, which makes it possible to comprehend one culture through the 
prism of another, which is characteristic of Abai.This method was widely used by 
Abai to compare the ideas of Russian (Western) and Eastern spirituality. 

As a theoretical and methodological approach, the article uses a cross-cultural 
intertemporal "cross-time" analysis, which made it possible to compare the indicators 
and characteristics of two traditional cultures in temporal dimension and dynamics. 
At the same time, the article uses logical-historical, axiological approaches. 

Additional methods were the method of systems analysis and hermeneutics. 
The key moments, firstly, were the ideas about the picture of the world, expressed in 
folk legends and beliefs, traditions, customs, rituals, etc., which are the basis of Abai's 
worldview. 

Results. The ethical meaning of the imperative "Be a human!" consists in a 
moral assessment of the role and purpose of a person in society. People should contain 
a synthetic unity of reason and humanity, hard work and education, friendship and 
love. A genuine (full-fledged) person must instill, cultivate positive qualities in 
himself, find his place in life. 

The imperative “Be a human” includes a system of requirements, the 
fulfillment of which is a guarantee of perfection and authenticity. According to Abai, 
a perfect person should be active, honestly work, strive for knowledge, rationality in 
actions, be benevolent, fight evil, be conscientious. 
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These moral requirements are complex; they must be transformed into 
conscious desires, into the life principles of people. As norms of public morality, they 
must turn into real actions and deeds, into everyday human behavior. 

What traits can unite different cultures scattered in time and space? In other 
words, is there something in common between cultures that are distant from each 
other for thousands of years of human history, between the cultures of different 
peoples existing in the same historical era, but significantly different from each other 
both as a result of the natural conditions of their life and as a result of a significant 
gap in the level of development of productive forces, science, education, etc.?At the 
same time, as rightly noted, something essentially common, inherent in culture as a 
specifically human activity and its objective and institutional objectification, is 
exactly what makes a person a person [Kurganskaya, 2003, 59-60].In addition, and 
this is the most important for us in this case, culture itself can be considered as the 
broadest cultural universal [Dramaliev, 1990, 110-113]. Indeed, wherever a person 
appears, he is always followed by culture as a specific human activity. It is obvious 
that culture is also a specific feature of a person. 

The imperative “Be (become) a human” is directed not only outside, for 
others, as moral didactics, but also inside, as a means of self-realization, i.e. has a 
moral side, because it recognizes the freedom of the subject to act in accordance with 
his conviction [Abai, 1993, 63]. 

The logic of Abai's thought inevitably leads to the conclusion: a person must 
turn inside himself, look for grounds for choosing a line of behavior in order to 
become a real, “full-fledged” person. This means the recognition of the personal 
principle of moral life and presupposes the conscious and responsible behavior of a 
person. 

The ethical categories highlighted by Abai (conscience, shame, duty, honor, 
justice, etc.) and philosophies were developed on the basis of a person's practical 
orientation in the world, and therefore have national features, characterize the 
originality of the thinking of the Kazakh people, emphasize its specifics. 

One of the features of Abai's humanistic methodology is that the means of 
knowledge, moral ideals are not given to a person in a ready-made form and do not 
exist independently of him. They are potentially built into human nature, presented in 
the form of a “project” that a person has to realize (translation of the mind in potency, 
first, into the actual, then into the acquired, as in the teachings of al-Farabi about the 
soul).In the 19th Word, Abai expounds this idea as follows: “A child is not born a 
reasonable being. It is only by listening and watching, examining everything by 
touching and tasting, that is learns what is good and what is bad. The more a child 
sees and hears, the more it knows. One may learn a good deal by listening to wise 
men. It is not enough to be endowed with a brain – only by hearing and memorizing 
the teachings of the learnt and by avoiding vices one can grow up a complete person” 
[Abai, 2005, 114]. 

Human life is a social activity in which personal contacts, relationships, 
collective rapprochement and connections of people arise and are formed to achieve 
the set goal. 
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Moral activity in this aspect is social in the broad sense of the word. Moral 
relations are not invented by man, they hover in the spiritual structure of being as 
objective real relations of people. 

This is of particular importance for Kazakhs. The spiritual aspect of 
civilization turned out to be immeasurably more important for them than the factors 
of material production. Neither the economic nor the political aspects of society can 
fulfill the role of the keeper and translator of historical memory, which the spiritual 
structure of civilization successfully fulfills.Interpersonal relationships in Kazakh 
culture are so fundamental that they form the entire system of spiritual production. 
Special spiritual relationships are natural in this society “and constitute a kind of 
communication code, language and method of communication, as well as the form of 
transmission of symbols. The social carriers of this civilization ensure its integrity, 
which appears as a unity of spiritual values, ideas, knowledge, orientation, norms and 
symbols”[Orynbekov, 1995, 29]. 

Abai described this problem in detail in the 38th Word. From a humanistic 
standpoint, Abai, for the first time in the history of his people, raised a cardinal 
question - what should be the appearance of a genuine person - which can radically 
change the cultural and moral content of society, educate its people in the spirit of 
humanism. 

“It is a sacred duty of each of us to increase the number of our friends. This 
depends on our good will and warmth of heart towards other people, something that 
must evoke a response in kind. At least do not wish ill to others, do not try to put 
ourselves above them by your words or deeds”. [Abai, 2005, 163].  

Society must create the necessary conditions, help a person find himself. A 
two-pronged process is seen here: the active work of a person on himself and social 
determinants that affect a person from the outside.Both can not be successfully carried 
out without purposeful human activity, labor efforts, awareness of the social 
significance of labor as a vital need and as the basis of morality. 

Abai believed in the possibility of changing the social environment, believed 
in the possibility of re-educating individuals through enlightenment, in the spirit of 
humanism. Therefore, his concept of a harmonious, moral personality contains deep 
thoughts and constructive ideas.The idea of the decisive role of labor in the moral 
formation of a person is constantly present in the ethical concept of Abai. Diligence 
is the beginning of morality, and man, work is the true bearer of virtue, therefore Abai 
calls people who live honest labor “holy people” [Abai, 1954, 338]. 

The moral impact of labor on the formation of a person also lies in the fact 
that, according to Abai, labor is the main means of ridding people of vices. If people 
constantly work in society, then such vices as the habit of idle life, parasitism, 
laziness, etc. will disappear. [Abai, 1954, 400]. 

Thus, Abai's belief in the transformative role of labor is one of the sources of 
universal human values, following which a person discovers a full-fledged being in 
himself.One of the necessary conditions for the implementation of the moral 
imperative "Become a human!" As a philosophical concept and, at the same time, one 
of the main duties of a person, along with hard work, Abai considered the striving for 
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knowledge, for rationality, making the moral qualities of a person dependent on 
intellectual development, on the maturity of the mind.Abai recreates the original 
model of a perfect person, which is characterized by the following qualities: activity, 
work, high aspirations, creative thinking, a sense of beauty. Become a Human 
Concept - there is a path on which a person does good by actions, thoughts, feelings 
- this path leads to a perfect personality, the properties of which are a bright mind and 
the burning heart. 

A perfect person is a highly moral, virtuous person. Such moral qualities are 
acquired by him in the process of thoughtful and systematic educational work and 
become a necessary state of the soul, which regulates the conditions of genuine human 
existence. 

Abai proves that a “full-fledged person” must have the following qualities: 
have a burning heart and have a bright mind, love the truth, hate lies, have a proud 
soul and value honor, strive for spiritual perfection, despise material goods, be fair. 

As Abai believed, the true, authentic essence of a perfect person is not 
external, which is perceived by the senses, but internal - comprehended by the 
mind.The inner world, inner perfection, Abai defined as the unity of goodness and 
beauty, moral principles of man. “The dignity of a person,” writes Abai, “is 
determined not by appearance and wealth ..., but by heart and mind” [Abai, 1993, 
131]. 

Each era solved the problem of man in its own way, only now it has acquired 
special acuteness in connection with the negatives of the process of globalization of 
public life.Nowadays, when the situation of ubiquitous excessive egoism, both 
individual and group, prevails in the world, a person must develop a radically different 
way of being in the world. Such a way of being, in which the task of human 
development and improvement would be resolved, is inextricably linked with the 
establishment of spiritual and moral values in society.Hence, there arises an urgent 
need to refer to the history of philosophical and ethical thought, where the main ideas 
that reveal the human in man are concentrated. 

The most important component of Abai's philosophical views is the doctrine 
of morality, closely related to the problems of the formation of a moral personality 
and aimed at the humanistic education of both an individual and society as a whole. 

Discussion. As one of the researchers of Abai's creativity M.O. Auezov: 
"…the majority of Abai's philosophical views rest on the problem of humanity" 
[Auezov, 1995, 18].Abai inherits and develops the ideas of the thinkers of the East, 
al-Ghazali, Ibn Tfeil, Omar Khayama, Nizami, Savadzhi, Ferdowsi, Saadi) who 
asserted that humanity is the basis of human life, its creative daring, striving for the 
future.This is how Nizami instructed: “If a person, so know, you are with people, 
perceive their intelligence and humanity”, and in Salmon Savadzhi (1300-1375) we 
find the following statement: “He is a person in whose heart is kindness” [Karpyk, 
1995 , 83-84]. 

Abai's principle "Be a human" as the main way of self-identification of a 
person is widely discussed in modern Kazakhstan.To classify all the variety of 
identification strategies-programs existing in Kazakhstani society, a number of 
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grounds-criteria are required. They are put forward in his works, for example, by G.V. 
Malinin: in relation to the past, according to the degree of ethnicity, according to the 
nature of the distribution of property and power in society, in relation to the national 
state structure, according to the correlation of strategies-projects with the global 
civilization process [ Malinin, 1997, 26]. 

In addition, G.V. Malinin distinguishes three levels of self-identification: 1) 
the macro level, where Kazakhstan is identified in geopolitical and regional terms;2) 
the average level of self-identification, which consists in self-determination of oneself 
as a state organized community, the acquisition of national unity and the 
corresponding identity;3) micro level of self-identification, i.e. self-determination of 
individuals in relation to local identities, i.e. communities based on monogenism 
(confessional, ethnic, etc.) and characterized by solidarity between their members 
[Malinin, 1999, 41]. 

To this, obviously, it should be added that the types of identity must be 
distinguished not only, so to speak, "horizontally", but also "vertically." In the 
personal positioning system, the landmarks of the national and civilizational plan 
constitute only one of the levels of identification, and not always the main one; ethnic 
and ethnocultural, religious, ideological, political and other vectors of identity also 
received the opportunity for free development [Semenenko, 2004, 101-114].The 
correlation of cultural identity with other types of identity: social, ethnic, civic, etc. 
looks the same. [Yadov, 1994, 38]. 

The high appraisal of the role of labor as the main strategy for human self-
realization found a response from his descendants. The thinker believed that the most 
important condition and means of self-realization of a true person is work, 
activity.According to Abai, attitude to work is the main, objective measure of the 
moral essence of an individual. A genuine person relies on his work, which is a 
condition for his well-being and freedom, idleness and dependence are alien to him. 
“To live by lies, deceit and begging is the lot of good-for-nothing rogues. Put your 
faith in the Lord, and trust in your own powers and abilities. Even the hardest earth 
will yield good crops to honest and selfless toil.”[Abai, 2005, 86]. 

Abai was convinced that only thanks to work a person will achieve moral 
perfection, and believed that a respectful attitude to work is necessary: “Some Kazakh 
sayings merit  attention and some do not, for they do not carry anything divine or 
human in them. The Kazakhs say: “If you live in need, forget your shame”. Cursed 
be the life that knows no shame! But if the proverb counsels one not to shun any hard 
work, however lowly, there is nothing shameful in such work. An upright man should 
earn his bread honestly, not live on alms or sit back in indolence. “A clever fellow 
can set even the snow on fire”, “You can get anything, if you know how to ask”. These 
are words condemned by God! Is it not better to get riches from the earth by the sweat 
of your brow rather than rely on cunning and beg for crumbs from another man”s 
table?”.[Abai, 2005, 134]. 

An important condition in achieving the ideal is knowledge and thinking, 
which enable a person to analyze not only natural phenomena, but also social life. In 
the process of cognitive and practical activity, a person gets rid of vices, since they 
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are a product of ignorance and ignorance, grows spiritually, develops a life worthy 
for a person. 

According to Abai, knowledge precedes action. Actions, however, not only 
eliminate vices, but also their causes, and affirm the opposite virtue of vice.The goal, 
the meaning of human existence can really be achieved when a person comprehends 
knowledge, science, realizes the accumulated intellectual potential in labor activity: 
“The strength of a person believed, Abai, lies in his mind and knowledge ...” [Abai, 
1993, 218].That is why, in his creative activity, he paid special attention to the 
problems of upbringing and education of the younger generation. 

Unlike oriental thinkers, the perfect man of Abai is a completely earthly man. 
The only difference is that he is improving, working on himself, and in comparison 
with ordinary people he has the advantage that he is subject to inspiration, is open to 
spirituality and is able to understand the word of God. 

“A perfect man” - (“tolykAdam”)of Abai is a highly moral, spiritual person 
who combines the earthly, material and divine.“You should know, the path of the 
Most High is infinite, and it is given to no to traverse it to the end. He who is resolved 
to follow this path is considered a true Muslim ”[ Abai, 2005, 162]. 

It was the absolutely wise, Abai believes, “Such men know neither sleep nor 
repose nor diversions; they persevere in a tireless quest for discoveries that might be 
useful to humankind. They have given man electricity, the power of lightning, they 
have learnt to communicate with one another over immense distances, they have 
compelled fire and water to perform colossal work that even thousands of men cannot 
do. They improve the human mind, they teach us to distinguish good from evil, and 
we are certainly indebted to them for many things”.[Abai, 2005, 161]. 

The individual becomes a "perfect man" thanks to his own systematic self-
education and self-development. The one who builds up and develops his wisdom, 
doing it incessantly, that perfect person, the poet calls: 

“If I am called a man, 
How can I be a dark ignoramus? " [Abai, 1961, 474]. 

What function is assigned to a perfect person, and how does he differ from 
others? First of all, he is the manifestation of God on earth. Each person potentially 
contains the ability to reflect divine attributes. 

If a person fully reflects the divine essence (and, as you know, God cannot be 
known in himself), then to know Him it is necessary to rise to the sight of God as the 
only reality. The knowledge of a person is due to the fact that his soul is enlightened 
in the world of God, thus it gets acquainted with the essence of truly existing. Thus, 
the main goal of a perfect person is to know himself. 

If we return from the Abai era to the modern situation, then in general 
conceptual terms, cultural identity is broader than self-identification.It includes ethnic 
(determining which culture a given individual belongs to - for example, Kazakh, 
Russian, German); civilizational (to which culture - for example, eastern or western - 
it is attributed); socio-political (to which culture the individual belongs - Soviet or 
market), etc.But, perhaps, the concept of identity and the corresponding problem are 
most often encountered in research on ethnology, since the most acute problem of all 
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problems concerning forms of identity is the problem of ethnicity, or ethnic identity 
[Orynbekov, 1994, 207]. 

“As you know, ethnic identity is based on factors perceived at the personal 
level (language, traditions and cultural memory, territory, etc.). As for the national 
identity, it is largely based on ideas about civilizational development, economic 
resources, society, cultural and historical past. 

These components of identity do not contradict each other. But in order for 
them to be combined, the state must build a system of relations based on mutual 
understanding and trust, on the recognition of the rights and interests of “others”, i.e. 
to create the backbone of a multicultural society ”[Frank, 1992, 65]. 

Another aspect of the problem, the other side of it, cannot be ignored. It lies 
in the fact that the concept of cultural identity is very often, almost as a rule, mixed 
with identities of a different kind. National (ethnic) identification is the identification 
of oneself with a certain language, cultural characteristics, including religion, 
traditions, history, Fatherland. These "five truths" allow a person to answer the 
question “Who are you?”. 

The inappropriateness of mixing these concepts is clearly visible in the 
example of the absolutization of the principle of cultural pluralism, which can lead to 
an exacerbation of those negative trends that clearly run counter to state policy aimed 
at national consolidation on the scale of the entire Kazakh society.The fact is that the 
culture of an ethnos ensures not only its integration and stability: the elements of this 
culture also have another side, since they also perform ethnodifferentiating functions, 
i.e. become the basis for distinguishing between "we" and "they". For each ethnic 
group, as G. Narbekova justly points out, the existence of other ethnic groups is an 
external phenomenon that differs not only in the content of life, but also due to the 
dissimilarity of the cultural image.The principle of self-determination of cultural 
communities cannot serve as an unconditional criterion in an approach to cultural 
problems, since it turns out to be dependent on other factors of social life. The 
independence of cultures of different communities is always complemented by their 
interconnection and interaction either on the basis of a common spiritual life, or 
through an established system of mutual understanding and trust [Narbekova, 2004, 
271]. 

In addition to the thought about the illegitimacy of identifying cultural identity 
with other types of identity, especially with ethno-national identity, one can cite a 
very accurate statement by G. Shalabayeva: “…identity with oneself would never 
have grown into a complex problem if a person of a certain ethnic group meant a 
simple adherence to the characteristics and properties of his nature. Finding oneself 
turns into a problem due to the specifics of the very way of human 
existence”[Shalabayeva, 1995, 213]. 

Of course, different types of identity in one way or another intersect, interact, 
overlap each other in the space of society. There is a complex interweaving of them, 
as a result of which such phenomena as, for example, “ethno-confessionalism” arise, 
when ethnicity is mechanically equated with confessional, or “ethno-cultural 
identity”, as in the case we are considering. 
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In this sense, one cannot but agree that “for a number of reasons, it is ethnicity 
that has been, over the past ten years, a socially universal certainty and a universally 
significant context of personality self-identification in our society” [Kurganskaya, 
2003, 61]. 

Conclusion. Yet self-identification “Becoming a human” is a deeper and 
different concept than identity, we may say, cultural, or national, or religious, or 
political, or civic. Cultural identity, we emphasize this once again, is a broader 
concept and a more flexible phenomenon. One can ask the question which culture I 
belong to - old or new, and this will not be a question, for example, about national 
identity. You can ask which culture I should fit into: Western or Eastern, and this will 
not be fully a question of civil identity. 

Speaking about a person's self-identification, one can evaluate it in two ways: 
1) self-identification is a consequence of human activity and 2) self-identification is
a consequence of culture.In other words, the question arises of where does the status 
of self-identification, respectively, its crisis come from - from within the culture itself 
as a social phenomenon or from within the human personality? 

To this, most likely, the following answer should be given: in the nearest, 
direct way, the crisis of identity arises from culture. Culture is changing - and in this 
transformation process a person is able to lose himself in his usual cultural self-
measurement.But ultimately, or in the essential sense, the crisis of identity must be 
attributed to the person himself. And the mechanism here is quite simple: a person is 
never satisfied either in his egoism or in his creative searches, and he always needs 
something new, he must constantly prove that he is a human being, “To be a human” 
(Abai). However, when something new appears, the person is again dissatisfied. 
Consequently, it is again not identical to the present culture, and that, in turn, is thus 
not identical within itself. 

It is important to emphasize that in the second case a double problem arises: 
an individual can lose touch with his ethnic culture, but not lose touch with the culture 
in which he was born or which he chose as “his”. Conversely, the paradoxes of 
identification are, therefore, resolved in such a way that identification should be made 
only in relation to the high value patterns of internal and external culture.The 
identification specimen must be axiologically sound. As V. Hesle, only by identifying 
with values that have nothing to do with selfish interest, the “I” becomes self-
confident and acquires a sense of dignity [Hesle, 1994, 112-123]. 
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АБАЙ ШЫҒАРМАЛАРЫНДАҒЫ ДІНИ БІРЕГЕЙЛІК МӘСЕЛЕСІ 
 

Сатершинов Бақытжан 
ҚР БҒМ ҒК Философия, саясаттану және дінтану институтының бас ғылыми 

қызметкері, философия ғылымдарының докторы, профессор 
 

Қазіргі таңдағы жаһандану үдерісінде ұлттар мен ұлыстар «Біз кімбіз?» 
деген сұраққа жауап іздеуде. Адамдар бұл сұраққа өздері үшін маңызы зор 
түсініктермен: шығу тегі, дін, тіл, тарих, рухани құндылықтар, салт-сана және 
қоғамдық институттар арқылы жауап береді. Олар өздерін мәдени топтар 
арқылы бірегейлендіреді: тайпалар, этностық топтар, діни қауымдар, ұлттар, 
тіпті, ауқымдырақ айтар болсақ, өркениеттермен бірегейлендіреді. Бүгінгі 
таңда жалпыадамзаттық құндылықтарға ұмтылумен қатар, ұлттық және діни 
бірегейлік мәселесі жаһандық сипатқа ие болып отыр. Полиэтностық, 
полимәдениеттік қоғамда дінаралық байланыстың рөлі арта түсуде. Енді 
осындай әркелкі әлеуметтік, мәдени, этникалық, діни үдерістер орын алып 
отырған қоғамда жеке тұлғаның алдында маңызды мәселе туындайды. Ол – діни 
бірегейлік. Адамзат тарихында дінсіз қоғам болмағанын ескере отырып, діни 
бірегейлік үрдісінің қоғамның өзге салаларымен тығыз байланыста екенін айта 
кету керек. Жалпы діни бірегейлік адамның экзистенциялық тәжірибесіне, 
рухани деңгейіне, табиғи болмысына және дүниетанымына байланысты 
түрленіп отырады. Соңғы жылдары діни бірегейлік мәселесін зерттеушілер 
басты назарға алып зерттеуде. Діни бірегейлік әлеуметтік таным 
психологиясының негізгі мәселелерінің бірі әрі күрделі құбылыс болып 
есептеледі. Сондықтан да діни бірегейлікті, оның ішінде еліміздегі ислам 
бірегейлігін жан жақты зерттеу өзекті мәселелердің біріне айналып отыр. 

Зерттеушілер діни бірегейлікті тұрмыстық, тәжірибелік, кәсіби деген үш 
түрге бөліп қарастырады. Ал қазақы болмысқа келсек, тұрмыстық және 
тәжірибелік діни сананың астасып жатқанын, олардың кәсіби діни санадан 
бастау алып, күнделікті тіршілікке тереңдей енгенін аңғаруға болады. Яғни 
қазақ үшін дін – дүниеден тыс тұрған әлдебір тылсым күш емес, қазақтың тал 
бесіктен жер бесікке дейінгі бүкіл тұрмыс-тіршілігін, дәстүрін, дүниетанымын 
көктей өтіп жатқан негізгі арқау болатын. Бұл жерде өздері қол жеткізген кәсіби 
діни сана арқылы исламның негізгі қағидаларын халықтың жүрегіне жақын, 
санасына қонымды тілмен түсінікті етіп жеткізе білген әл-Фараби, Қожа Ахмет 
Йасауи, Жүсіп Баласағұниден бастап, Абай, Ыбырай, Шәкәрім, Мәшһүр Жүсіп, 
Сәдуақас Ғылманиге дейінгі ұлттың ағартушы ұстаздары мен дін 
ғұламаларының үлесі зор.  

Қазақ ойшылдарының діни дүниетанымы Құран-кәрім, Хадис-шәріп, 
Шариат секілді исламның қайнар көздерiден бастау алып, дәстүрлі ислам 
арнасында қалыптасты. Жалпы дәстүрлі ислам дегенде, Қазақстан жеріне ислам 
Хижаз бен Хорасан жерлерінде қатаң әһл әл-хадис мектебіне тән 
ортодоксалдық күйінде тарала қойған жоқ. Жергілікті мұсылман жамағатының 
басым бөлігі діни ұстанымы мен көзқарастарында сонау қарахан әулеті кезінде 
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қабылданған ханафилік-матуридилік мазхабты басшылыққа алады. Құлшылық, 
ғибадаттарында ата-баба жолын ұстанатындықтан, оларды «дәстүрлі 
мұсылмандық сенімдегілер» деп атау әдетке айналған. 

Қазақ халқының діни дүниетанымының дәстүршілдігі, оның синкреттілігі 
мұнда исламның өзгеше түркілік реңге ие болуына әкелді. Бұл аймақта 
ханифилік мазһабтағы сүннеттік ислам, ең алдымен, жергілікті салт-дәстүрге 
деген төзімділігімен және жаңашылдыққа деген либералдық қатынасымен 
ерекшеленді. Сондай-ақ исламды таратуда йасауйиа, нақшбандйиа тәрізді 
сопылық ағымдар – тариқаттар ерекше орын алды. Жалпы Йасауиден Абайға 
дейінгі қазақ даласының ойшылдарының дүниетанымдық көзқарастарында 
сопылық дәстүрдің негізгі рухани қайнарлардың бірі болғаны және бұл тарихи-
мәдени сабақтастықтың кешегі кеңестік дәуірге дейін сақталып келгені баршаға 
аян.Көк Тәңірінің ұлылығын қәдірлей білген түркі халқының таным, түсінігіне 
ортақ болған ислам дінінің рухани құндылықтары да Ахмет Ясауи хикметтері 
арқылы енді. «Диуани хикмет» шумақтарында қазақтар осы күнге дейін қадір 
тұтатын ойшылдың діни және философиялық ұстанымдары нақты айқындалды. 
Тәңірге деген философиялық ұстаным өз деңгейін кеңейтіп, Аллаға деген 
сеніммен ұштасып, рухани мәртебесін арттырды. Яғни, сопылық ілімдегі бір 
Аллаға мойынұсыну адамзат жүрегіне жазылып қойған сенім ретінде 
қабылданды. Сопылық дүниетанымдағы адам мәселесі, еркіндік, өмірдің мәні, 
ар-ождан мәселелері Абай шығармаларындағы«адамзаттың бәрін сүю» 
императивімен ұштасады және  бұл қазақ халқының діни бірегейлігінен де 
көрініс табады. Жалпы қазақ халқының діни бірегейлігі мәселесі Абайдың 
поэзиялық шығармаларынан және «Китаб тасдиқ» аталатын трактатынан 
немесе 38-қара сөзінде қамтылады. 

Биыл қазақ халқының данышпан ойшылы Абай Құнанбайұлының 
дүниеге келгеніне 175 жылдығы аталып өтуде. Қазақстан тәуелсіздігінің елең-
алаң шағында 1995 жылды Абай жылы деп атап, Абайдың 150 жылдығын 
ЮНЕСКО деңгейінде тойланған еді. Бұл шаралар арқылы Абайдың сөзін, оның 
мұрасындағы  діни бірегейлікті, ондағы дәстүр мен жаңашылдықтың 
арақатынасын шын мәнінде қаншалықты танып-біле аламыз деген сұрақтар 
туындайды.  

Тәуелсіздік тұсында біз модернизациямен, инновациямен бетпе-бет 
келдік, жаңашылдықтар өмірдің барлық саласына еніп кетті. Бүгінгі формация, 
ол – қазіргі әлемде үстем болып отырған, бірақ үнемі дағдарысты бастан кешіп 
отыратын нарықтық қатынастар формациясы. Көп жағдайда прагматизм мен 
практицизм басым болып, руханилық кейінге ығыстырылып жатады. Бұл 
қосымша құн мен пайыздың, пайда мен табыс табудың соңына түсіп, 
материалдық мүддесі басым болған жаңазамандық еуропалық капитализмнен 
келетіні белгілі. Бұл заманауи тренд жаһандану заманында көптеген ұлттық 
мәдениеттердің, оның ішінде қазақ халқының жалпы әлеуметік-мәдени әрі діни 
бірегейлігіне өзінің әсерін тигізуде.  

Дегенмен, адами әрі кәсіби тұрғыда белсенді болудың үлгілерін дәстүрлі 
құндылықтардан табуға да болады.Абайға құлақ түрер болсақ: «есектің артын 
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жусаң да мал тап», «сақалын сатқан кәріден, еңбегін сатқан бала артық». Абай 
адал еңбекті айтып отыр, еңбектің де білім мен тәжірибеге сүйенетін тазартушы 
күшіне меңзеп отыр. Иман байлығын ұмытып, бірыңғай дүние байлығының 
соңына түсудің күпірлікке, пайыз бен пайда соңына түсудің материалдық 
құлдыққа, ашкөздік пен тойымсыздықтың рухани азғындыққа әкелетіні 
бәсенеден белгілі. Қазақтың, исламның «өзіндік кәсіпкерлігі» болған. Зекетпен, 
қайыр-садақамен, жетім-жесір мен міскіндерге қол ұшын берумен 
сипатталатын, қайырлы іске қаржылай-малдай қолдау көрсетумен 
сипатталатын мұндай кәсіпкерлік жеке пайдамен қатар, қоғамның пайдасын 
жадынан шығармаған. Бір қызығы қазақтың мұндай байларының малының 
саны осындай игілікті іске жұмсаған сайын еселене түскен. Қоғамның да 
берекесі болған. Бізге қанымызда да, бойымызда да жоқ, ұлттық ағзаға 
сіңбейтін жат текті, қосымша құн өндіруді ғана көздейтін «бизнес-
мектептердің» түкке керегі жоқ, бізге дәстүрлі, ұлттық кәсіпкерлікті жаңа 
жағдайларға сай жаңғырту керек.  

Қазіргі мәдениеттанулық көзқарастар бойынша, жаңартушылық 
дәстүршілдікті толығымен теріске шығармайды. Модернизация теориясындағы 
негізгі ұғымдар «дәстүр» мен «қазіргі заман» түсініктері болып табылады. Бұл 
ұғымдар тарихи уақыттың ерекшеліктерімен - өткеннің, қазіргінің және 
келешектің ерекшеліктерімен сипатталған әлеуметтік-мәдени жүйелердің 
жағдайын білдіреді. «Дәстүр» - бұл көптеген «қазіргі замандардың» жиынтығы, 
бұл тарихи метаморфозалардың сүзгісінен өтіп, әлеуметтік жадыда 
жинақталған рухани тәжірибе.    

Жаңартушылық теоретиктерінің айтуынша, жаңартылған дәстүршілдік 
бұрынғы және қазіргі қоғамдарда тұлға мен әлеуметтік қатынастардың, 
институттар мен құндылықтардың әр алуан типтері қалыптасқанына 
қарамастан, жаңартуға игі ықпал ете алады. Өткен ғасырлардағы ахуалды 
сипаттай келе, Ф. Теннис қоғамдық прогресті қатынастардың мәдени 
негіздерінің жойылуымен байланыстырып еді. Бұл дәстүрлі байланыстардың 
үзілуімен, адами қатынастардағы туыстық пен жылылықтың бәсеңдеуінен 
аңғарылады, салқын есеп пен рационализм  әлеуметтік қатынастардың негізгі 
көрсеткішіне айналады. Бүгінгі қоғамда «жүз досың болғанша, жүз сомың 
болсын» («жүз сомың болғанша, жүз досың болсын» деген мақалдың теріс 
айналуы) деген мәтелдің алдыңғы орынға шығуының өзі тарихи сана мен 
әлеуметтік жадының бүгінгі заманға сай модернделгенін көрсетеді.  

Демек, әлеуметтік модерн тарихи сана мен әлеуметтік жадының қорын 
қозғалтып, ддіни бірегейлікті де шайқалтады. Бүгінгі күннің ащы шындығына 
жауап беретіндей жаңа парадигмаларды іздеу барысында өзіңдікін тәрк етіп, 
өзге халықтардың мәдени-әлеуметтік қорына көз тігу басталады. Мұны Ақселеу 
Сейдімбек «өзгенің асылын малшылайтын рухани сұғанақтық» деп атаған еді. 
Тез құбылмалы қазіргі әлемде көнерген көшпелі өркениеттің дүниетанымдық 
құндылықтарынан гөрі ақша мен пайдаға негізделген прагматизм тиімді 
көрінеді.  
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Тамыры көшпенділікте ұялаған біздің халқымыздың дәстүрлі 
құндылықтары мен батыстық бүгінгі либералды құндылықтардың арасындағы 
түбірлі айырмашылықтарды төмендегі дихотомиялармен сипаттауға болады: 
өмір сүру тәртібінде отырықшылық – көшпенділік, шаруашылық жүргізу 
әдісінде интенсивтілік – экспансивтілік, саяси басқарылуында бір орталыққа 
бағынған мемлекет – этатизмнің бәсеңдігімен сипатталатын конфедерациялық 
құрылым, мекендеу аймағында қала – дала, әлеуметтік қатынастарында таптық 
байланыс – қандас-туыстық байланыс, құқық жүйесінде заң - әдет, табиғатқа 
қатынасында эксплуатация – экология, рухани мәдениетінде жазба дәстүр – 
ауызекі дәстүр, дамуда өзгерістер – тұрақтылық, құндылықтар жүйесінде 
индивидуализм – ұжымшылдық, ұят – ар, прагматизм – жомарттық, 
рационализм – гедонизм және т.б. 

Отаршылдық тұсындағы метрополиядан енген жаңашылдықтардың 
салдарынан дәстүрлі мәдениеттің эрозияға ұшырауы барысындағы 
құндылықтар жүйесіндегі өзгерістерді он тоғызыншы ғасырдың зар заман 
ақындарына қоса, Абай да жырлаған еді. Халқымыздың бойына жат 
қылықтарды саралай келе, «ел қыдырып, ас ішіп», еркек арын сататын, ел 
бұзатын тентектерді Абай «пысықтар» деп атап, оның типін даралайды, 
құбылған заманның бейнесін береді:  

 «Пысық деген ант шықты 
 Бір сөз үшін жау болып, 
 Бір күн үшін дос болып, 
 Жүз құбылған салт шықты». 

Ұзаққа созылған трансформациялық үдерістерден соң дәстүрлі 
құндылықтар жүйесі үлкен өзгерістерге ұшырады. Нәтижесінде, «халқымызға 
тән қанағатшылдық («қанағат қарын тойғызады») – пайдакүнемдікке, ибалы 
имандық – ештеңеден тайынбайтын имансыздыққа, жанынан жоғары тұратын 
ар – көрсеқызар арсыздыққа, байтақ даласындай кең пейіл – күншілдікке, 
жайсаң жомарттық – бақай есепке, қонақжайлылық – сараңдыққа, қара қылды 
қақ жаратын әділеттілік – пәлеқорлық пен жалақорлыққа, батырға тән аңғалдық 
– қулық-сұмдыққа, жаңалыққа құштарлық – өсек-аяңға, сабыр мен
байсалдылық – ашу мен күйгелектікке, уәде мен антқа беріктік (ең жаман 
қарғыс «ант ұрсын») – өтірік пен сатқындыққа, ер мінезділік – пысықтыққа, 
үлкенге деген құрмет – көпе-көрінеу көргенсіздікке, төзімділік – 
шыдамсыздыққа, қарапайымдылық – даңғойлыққа айналып шыға келгендей 
болды. Бүгінгі әлеуметтік және мәдени энтропия жағдайында жоғарыдағы жат 
қасиеттерге бұрын құлақ естіп, көз көрмеген қылықтар мен құбылыстар 
қосылды: жыныстық бағдарын өзгерту, жезөкшелік, алып-сатушылық, 
зинақорлықпен қатар, баладан, ата-анадан безіну, нақақтан кісі өлтіру, әйел 
зорлау сияқты қылмыстардың, өз-өзіне қол жұмсаудың жиілеуі және т.б.». 
Кейінгі ұрпақтың мәдени, тілдік және тарихи нигилизмін де осы 
жаңартушылық пен жаhанданудың жойқын үдерісімен түсіндіруге болады.  

Осындай келеңсіздіктердің барлығы, біздің ойымызша, тамырдан 
ажыраудан, дәстүрлі құндылықтардан (бұл жерде кейіннен сіңген «кірме 
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дәстүрлер» емес) айырылып қалудан келіп шығады. Әрине, «дәстүрдің озығы 
да, тозығы да бар». Бірақ ұлттық құнарлы түбірге қондырылмаған жалаң 
жаңашылдықтан не пайда? Өзіндік бітім-болмысынан ада, даралығы мен 
шынайылығынан жұрдай көшірме дүниенің құндылығы бар ма? Одан қалай 
бәсекеге қабілеттілік күтуге болады? Бүгінгі біздің қоғамымыздағы барлық 
мәселелер, мемлекеттің саяси, сот, атқарушы билік жүйелері мен 
экономикалық, әлеуметтік, діни, рухани, мәдени өмірінен бастап, күнделікті 
жүріс-тұрыс қалыбына дейінгі барлық жүйесіздіктер осы дәстүр мен 
жаңашылдықтың дұрыс арасалмағын таба алмаудан болып отыр. Бүгінгі жер 
дауының да бір ұшқыны ғасырлар бойы ата кәсібіміз болып келген мал 
шаруашылығын заманға сай дамыта алмауымыздан. Дәстүрлі білім мен 
заманауи ғылымды бойына сіңірген креативті тұлғалардың тапшылығынан.  

Бүгінгі бұл дерттің дауасын Абай тәрізді алыптардың рухани мұрасынан 
іздеуіміз қажет. Абайда бәрі орнында, ұғымдар дұрыс жұмыс істегендіктен, 
пікірі орнықты, сөзі мығым. «Теп-тегіс, айналасы жұмыр келгендіктен, тілге 
жеңіл, жүрекке жылы тиеді». Оның концепциясын қаншалықты түсіне алдық 
дегеннің өзі күрделі бір мәселе.  

Жаһандануды өзгелермен бірдей болу деп ойлаудың қажеті жоқ, егер 
басқалар сияқты болсаңыз, онда олар сізді тіпті елемейді, сіз де әрқашан 
басқалардың соңынан еріп жүретін боласыз, өйткені бұл сіздің өзіңіздің ойлап 
шығарған ерекшелігіңіз емес. Өзіңіздің дәстүрлі мәдениетіңіз бен бірегейлігіңіз 
ғана сіздің өзіндік оригиналдығыңыз саналады оның ішінде тек ұлттық мұра 
бола алатыны ғана әлемдік маңызға ие. Қазір көптеген адамдар ұлттық салт-
дәстүрден қол үзгенде ғана өзіндік ерекшелік болады деп есептейді. Өзіндік 
ерекшелік салт-дәстүрден арылу емес, керісінше, озық үлгідегі салт-дәстүрді 
одан ары дамытуды жалғастыру. Салт-дәстүрден бас тартып, батыспен тоғыссақ, 
өзіміздің дәстүрлі мәдениетіміздің таңбасы болмаса, ұлтымыздың қандай 
өзіндік ерекшелігі болғаны? Салт-дәстүр мен бірегейлігімзі – біздің 
түпнұсқамыз. Ол болмаса, түпнұсқа қайдан шығады? Қандай  жағдайда  немесе  
ортада  болмасын, біз бірегей мәдениетімізді сақтауға, мұра етуге және 
өркендетуге тиіспіз.    

АБАЙ ЖӘНЕ ҚАЗАҚ ФӘЛСАПАСЫ 

Рауан Кемербай 
Лев Гумилев атындағы 

Еуразия Ұлттық Университеті аға оқытушы, PhD 

Жаһандану заманында ұлттық болмысымыздың бірегейлігін сақтап, басқа 
өркениетті елдермен тереземізді теңестіретін қазақ фәлсапасының алатын орны 
ерекше. Әлемнің жетекші ұлттарының философиясын жетік білеміз де, өз 
ұлттық фәлсапамызға келгенде не айтарымызды білмей, қипықтап 
қалатындығымыз бар. Оған себепте жетерлік. Құлдық психологиядан арыла 
алмай, өзіндік фәлсапасын өркендету оңай шаруа болмай тұр. Қазақ елі 300 
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жылға жуық рухымызды өшірумен болған Орыстық империя зардабын әлі 
күнге дейін тартып келеді. Ұлттық фәлсапа ұлтқа қызмет ете алмай, өзге ұлттың 
дүниетанымын, құндылығын насихаттауда. Қазақ халқына таңсық ойшылдарды 
оқып, солардың еңбектерін санамызға сіңдірудеміз. Дегенмен, қазақ 
фәлсапасының алдында үлкен жауапкершілік пен жаңашылдық тұрғаны анық. 
Өткен тарихымызға көз жүгіртсек қазақ фәлсапасының осындай деңгейге 
жетуінің өзіндік бірнеше себебі мен салдары бар. 

Ең алдымен, қазақ халқының руханияты, адамшылық құндылықтардың 
қайнар көзі оның өткен мәдениеті мен озық ойлы ғұлама-ойшылдардың бай 
мұрасында жатқаны белгілі. Қазіргі әлемдегі әр түрлі идеологиялардың теке-
тіресінде ұлттық идеяны өрістетіп, төл құндылықтықтар негізінде ғана  ұлттық 
болмысымызды сақтай аламыз. Осы орайда қазақ халқының тарихи-мәдени мол 
мұрасын зерттеудің өзектілігі арта түсетіндігі анық. Көптеген ғұлама ойшыл-
ақындар, жыраулар мен зиялылардың шығармалары тәуелсіздіктің арқасында 
жаңа қырынан ашылып, ұлттық ой санамызды қалыптастырып, тарихи 
бірегейлігіміздің негізін сақтауға үлесін қосатындығы сөзсіз.  

Екіншіден, қазіргі күні қазақ фәлсапасын танып-білуде ұлттық 
философияны тарихи және жаңашылдық тұрғыдан саралау кезек күттірмейтін 
мәселенің бірі. Әрине, осы уақытқа дейін қазақ фәлсапасы, оның өкілдері 
туралы біршама қомақты еңбектер жарыққа шықты. Монографиялар, ғылыми 
зерттеулер, мақалалар жазылып, диссертациялық зерттеулер қорғалды. 
Дегенмен, Совет заманында жазылған еңбектер сол заманның тұрғысынан, сол 
дәуірдің көзімен жазылатындығы бар. Еркін ой, таза санамен жазылған 
зерттеулер цензурадан өтпей жарыққа шыға алмағандары қаншама. Айталық, 
Шәкәрім қажы өз заманында лайықты орнын ала алмады. Жалған жала 
жабыстырып, елден алшақтатты, халық жауына айналдырды. Ол уақытта 
Шәкірім Құдайбердіұлының атын атаудың өзі қауіпті болатын. Бұл, біз білетін 
тарихтың ақтаңдақ беттерінің бір парасы ғана.    

Үшіншіден, кез-келген ойшылдың шығармашылығына нақты талдау 
жасаған кезде сол тарихи дәуірдің құндылықтарын ескерген жөн. Ішкі және 
сыртқы факторлардың ықпалында ұмытпаған абзал. Кей жағдайда қандайда бір 
тұлғаның айта алмаған, тақырыптың мәні ашылмаған тұстары болатындығы 
анық. Оның өз субъективті себебі де бар. Өйткені, әділдік пен шындық кез-
келген басшыға ұнамайтындығы рас. Сонымен қатар, Қазақ фәлсапасы Батыс 
пен Шығыс өркениетінің арасындағы түркілік квинтессенция деп атаса болады. 
Яғни, өзіндік дара жолы қалыптасқан.     

Төртіншіден, Қазақ елі Ресей патшасы мен Совет заманында отарлық ел 
болғандықтан ол дәуірде Қазақ фәлсапасы туралы сөз қозғаудың өзі мүмкін 
болмаған. Тәуелсіздікпен бірге Қазақ фәлсапасы еркіндік алды. Ата-баба, 
түркілік фәлсапаның бойына қан жүгіріп, Қазақ фәлсапасы жаңғыра бастағаны 
қуантады. Қазақ хандығы дәуіріндегі ақын-жыраулардың, ойшыл, 
ғұламалардың шығармашылығынан бастап, ХІХ ғасырдағы алашшыл, 
ағартушы-ғалымдардың, ХХ ғасырдың басындағы қазақ зиялыларының 



28 
 

еңбектері фәлсапалық және тәуелсіз ой тұрғысынан терең зерттеу объектісіне 
айналғандығы көңілге медеу ұялатады.  

Жоғарыда аталған себеп пен салдарлар ұлттық фәлсапаны одан әрі 
байытып, «фәлсапа ғылымын» қазақ халқына жақындата түседі деп ойлаймын.   

Қазақ фәлсапасының тарихы мен қазіргі жағдайы – қазақ халқының 
мақсат-мұратын, қазақ дүниетанымын, ұлттық идеясы мен болашағын 
анықтауға мүмкіндік беретін тірегі. Демек, қазақ халқының тарихындағы 
ойшыл, ғұламалар, хакімдердің мұрасы объективті түрде, цензурасыз 
сараланып одан әрі зерттеу нысанына айналған кезде ғана ұлттық фәлсапа жаңа 
мазмұн ала түседі. Бұл жерде тағы бір маңызды мәселе, қазақ халқының 
тарихындағы ойшыл, ғұламалар, хакімдердің мұрасы қазіргі кеңістік пен уақыт 
шеңберінде деконструкциялануы қажеттілігі туындайды.  

Бүгінгі күндегі Рухани жаңғыру бағдарламасы мен Ұлы Даланың жеті 
қырын кеңінен насихаттау ұлттық санамызды оятып, бір идеяның төңірегінде 
топтасуға ықпалын тигізері сөзсіз. Осы бағдарламаны пайдаланып қазақ 
фәлсапасындағы тақырыптарды қайта қарап, жаңғыртуды заманның өзі талап 
етіп отырғандығын ескерген жөн. Мәселен, құндылықтар өзгеруде. Сол 
өзгерген заманда студенттерге қажетті прагматикалық білім, идея ұсынбасақ 
бүгінгі «философияны» лақтырып тастауыда бек мүмкін. Онсызда зиялы 
қауымның философияға көзқарасы да әралуан. Қашан ұлттық фәлсапа, ұлтқа 
жақындайды деп күтуде.    

Қазақ фәлсапасының ерекшелігі діннен ешқашан алшақтамаған. Дінге аса 
бір фанатизм де танытпаған. Дінді білім, ғылым, дәстүр деп қабылдаған. 
Осындай үйлесімділікте өмір сүрді. Балаларын дүниенің білімін меңгерсін деп 
медресеге оқытты. Осыны ескеруіміз маңызды.     

Ал, Совет заманында маркстік-лениндік философия коммунистік 
партияның теориялық және идеологиялық негізін қалады. Коммунистік 
партияның сойылын соғып, қалтқысыз қызмет жасады. Бұл жерде ескере 
кететін бір мәселе бүгінгі «фәлсапада» партияға емес, ұлтқа қызмет етуін атап 
өткен жөн.   

«Қазақстан үшін 1917 жылдан бастап отаршылдықтың жаңа түрі – кеңестік 
құндылықтар қалыптаса бастап, коммунизм туралы ілім негізге алынды, 
маркстік-лениндік философия үстемдік етті. Мұндай жағдайда қазақ халқының 
даналық ой-пікірлерін зерттеуге мүмкіндік болмады» - делінген Қазақ 
энциклопедиясында [1 б.].  

Қазақ философиясының бүгінгі тыныс, тіршілігіне қатысты философия 
ғылымдарының докторы, профессор Тілекжан Рысқалиев Қазақ әдебиеті 
газетіне (2019 жылдың 26 қараша күні) «Абай ілімі және бүгінгі қазақ 
философиясы» тақырыбымен мақала жариялайды. Онда былай делінген: «Әр 
елдің салты басқа, иттері қара қасқа» – дегендей, әр елдің өз өмірінен пайда 
болған өзіндік төл философиясы бар. Неге біз неміс философиясына, орыс 
философиясына немесе араб философиясына жүгініп, солардың жолымен 
жүруіміз керек? 
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Кеше біз Маркстің, Лениннің философиясын бетке ұстадық. Жасыратыны 
жоқ, олардан үйренгеніміз көп болды. Бірақ, бұл философия біздің салтымызға, 
дәстүрімізге, ділімізге сәйкес келмеді. Маркстік, лениндік философияға сүйене 
отырып, біз өзіміздің көптеген құнды әдет ғұрыптарымыздан, салтымыздан, 
дәстүрімізден айырылып қалдық. Бізге сырттан таңылған Кеңестік 
философиядан өзімізді, өз кейпімізді таба алмадық, қазақ қазаққа ұқсамай 
қалды. 

Кеше Тәуелсіздік алған кезде біздің алдымызда да: «Қазақ философиясы 
қандай болуы керек?» деген мәселе тұрды. Әркім әртүрлі жолдар ұсынды. 
Менің ойымша, бүгінгі қазақ философиясы Абай іліміне ұқсауы керек. Қазақ 
философиясының үлгісін, сұлбасын Абай туындыларынан шығаруымыз керек. 
Біздің философияға қажет тақырып та, идея да, үлгілер де Абайда бар. Тек 
оларды қазіргі заман тұрғысынан қарап, қабылдауымыз керек [2]. 

Ғалым ағамыздың сөзінің жаны бар. Өте өзекті мәселені қазіргі 
философтар қауымының алдына талқылауға ұсынып, өзінің ұстанымында 
берген. Сөзінің соңында қазақ фәлсапасы қандай болуы керек деген сұрақ 
қойып, оғанда өзі  жауап береді. Жауабы көпшіліктің ойынан шығатындығына 
сенімдімін. Менде, осы пікірге қосыламын.   

Осы жерде елімізге белгілі, ғалым, философ Серік Нұрмұратовтың пікірін 
келтіруді жөн санаймын: «Тоталитарлық қоғам қазақ философиясымен 
айналысамын деген азаматтардың осы мақсатта ұлттық ойлау жүйесін 
жандандыруға ұмтылғандарын да осындай бағалаулармен шектеп отырды. 
Міне, осындай идеологиялық тұмшалаудың арқасында тарих сахнасында 
әртүрлі рухани тереңдіктердегі өздерінің даналыққа толы тұжырымдарын 
бұқара халыққа жеткізген ойшылдар шығармаларының мәтін түрінде қоғамда 
кең тарамай және ғылыми зерттеулер түрінде өз бағалауларын алмай ондаған 
жылдар бойы уақыт өткізгені белгілі» [3, 3 б.]  

«Қазақ өзінің тұжырымдарын, түсініктерін, ойларын негізінен этикалық 
деңгейге жеткізген халық. Қазақ философиясы классикалық үлгідегі трактат 
немесе монография түрінде емес, поэтикалық сипатта жеткізілген. Қазақта 
поэзия мен философия кірігіп кеткен ұғым болғандықтан, біздер философияны 
ақын-жыраулардың шығармаларынан іздей отырып, ойдың терең астарына, 
даналық сөздеріне аса мән береміз. Абай, Шәкәрім, т.б. ұлы тұлғалардың 
еңбектері адамды тәрбиелеуге жақын философия» [4].  

«Қазақ философиясы – «өмір сүру философиясы», философия пәні рухы 
жағынан қазіргі эксизсентенциализмге жақын. Қазақ философиясы сөз 
құдіреттілігіне негізделген. «Аталы сөзге тоқтаған, бір ауыз сөзден жеңілген, 
сөздің ұлағатын білген қазаққа қазір сәл нәрсені ұқтыру үшін ұзақ-ұзақ насихат 
айтуың керек [5, 59 б.]  

Жалпы философия деген ұғымды қазақ халқы қалай қабылдайтындығы 
мен сөздің құдіретін терең түсінетіндігіне назар аудартқанын байқауға болады. 
Әрине, сөздің киесі барын дәріптеген халық «Жүйелі сөз-жүйесін табар, 
жүйесіз сөз-иесін табар» деп бекер айтпаған.   
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«Сегодня весь современный мир находится в состоянии очень резких 
перемен. В Казахстане сейчас создано общество, которые все может, но порой 
возникает нектоторая неясность, в каком направлении двигаться дальше. И 
именно на этот социальный заказ должна, на наш взгляд, ответить 
казахстанская философия. Казахстанские философы должны научиться идти в 
ногу со временем, научиться ставить новые цели, не цепляясь за какие-то 
старые вещи» [6, 360 с.]  

Алмағайып заманда ұлттық фәлсапамыз қандай болу керек деген 
риторикалық сұрақ көпшілікті алаңдататындығы белгілі. Тәуелсіз ел ретінде 
еркін ойды, сананы бағдар ұстаған Қазақ халқының фәлсапасы қаншалықты 
заман қажеттілігіне қарай өзгерді. Студенттер қауымының сұранысынан шыға 
алатын фәлсапа қалыптастыра алдық па?! Міне, осындай өткір сұрақтар бізді де 
қатты алаңдатады.  

Құндылықтар мен өмір сапасы өзгерген заманда, біздің таңдауымыз мен 
бағытымыз қандай болатындығын дөп басуда оңай емес. Алайда, алдын ала 
болжаудың өзі кейде келе бермейтіндігін көрдік. Дегенмен, Қазақ 
фәлсапасының корифейі, абайтанушы, академик Ғарифолла Есімнің қаламынан 
шыққан ойлардың салмағы мен мазмұны көпшіліктің көңілінен шығатындығын 
атап өткен жөн.     

«Тәуелсіз елдің философиясы да тәуелсіз болуы керек. Ой тәуелділігінің 
не екенін біз басымыздан кештік. Гегельдік-маркстік диалектика философияда 
монополия жасап, өзге философиялық ойлардың өріс алуына жолды жауып 
тастады. Кеңестік дәуірдегі философия дегеніміз Гегель, Маркс, Лениндерді 
түсіндіруден аспады., сөйтіп философия схолостикалық мәнге айнала бастады. 
Гегель философиясына сын айту болмайтын іске айналды, оның себебі «Ленин 
«диалектика марксизмнің жаны» деген болатын сөзі. Философия тарихында 
қалыптасқан осы дәстүрден қазақстандық философтардың арылуы, бүгінгі 
күнде проблемаға айналып отыр. Дәстүр бұзушылық қай заманда болмасын 
оңай шаруа емес. [7, 129 б.] 

Елімізге белгілі философ, ғалымдардың ескі философиядан арылып, жаңа 
қазақ фәлсапасын қалыптастыратын уақыт келгенін мақалаларынан байқадық. 
Менде, осы өзекті мәселе төңірегінде ой қозғап, Қазақ фәлсапасы қандай болу 
керек және студенттерге не береміз деген ой төңірегінде өз ойымды қосуды жөн 
көрдім.    

Бүгінгі күнде «философия» ғылымы күн көрістің амалына айналғаны 
шындық. Ел ішінде, студенттер арасында философияға қатысты пікірлер сан 
алуан. Көпшілігі ұната қоймайтындығы шындық. Жаман стереотип 
қалыптасып, жібімей қойды. Оған, өзімізденде кінә бар. Бұл сөзіме қарсы пікір 
айтып, келіспейтіндер де бар екендігін білемін.  

Тәуелсіздігімізге 30 жыл болса да осы аралықта философия ғылымын 
жаңа мазмұнда жаңартып, бойына қан жүгіртетін уақыт жеткілікті еді. Өкінішке 
орай, бұл істі істей алмадық. Мүмкін, істедік?! Жоғарыда ғалымдарымыз атап, 
шын сөзін айтқанына қарағанда жаңарта алмағандығымыз басым бола 
түскендей.  



31 
 

Менің білуімше, әлемнің ең мықты, беделді жоғары оқу орындарының 
көбінде философия пәні (сыни ойлау, ұлттық идеология, позитивизм басқалар 
аталуы мүмкін) оқытылатындығы анық. Сондықтанда, еліміз бойынша 
философия пәнінен сабақ беретін оқытушылардың басын біріктіретін, өзекті 
мәселелерді талқылайтын үйлестіруші құрылым құрса жақсы болар еді.    

«Быть или не быть» деген риторикалық сұрақ баршамызды 
мазалайтындығы шындық. Менің, өз пікірімше, «философия» ғылымына, 
кафедрамызға білімді, креативті, жаңаша ойлай алатын жастарды көбейту 
қажет. Философия қатып қалған догма, теория емес. Философия – ол өмір. 
Пәнді оқыту барысында шығармашылық «подходпен», қызықты тақырыптар 
беріп, бүгінгі күннің құндылықтарын талқылап, қазақ ойшылдарының ойларын 
бойына сіңдірсек құба құп болар деп өзімше ойлаймын. Философияны бір 
жақты оқытуға, жесең де жейсің, жемесең де жейсің деген принциппен оқыту 
кешегі заманның талабы.  

Ең алдымен философия пәнін оқыту барысында біздер маман емес, адам, 
адамның құндылықтарын қалыптастыратын миссиямызды ұмытпаған дұрыс. 
Қазіргі алмағайып заманда өмірдің мәні, адамның өмірлік маңызды сұрақтарын 
талқылауды дұрыс жолға қойған дұрыс.  

«Платон маған дос, бірақ маған шындық қымбат» демекші философия 
ғылымына қатысты ойларда жеткілікті. Бізге вертикальды фәлсапа емес, 
горизонталды фәлсапа дұрыс деп ойлаймын?! Ойға еркіндік пен жауапкершілік 
қажет.      

Философия ғылымының басты зерттеу объектісі - адам. Демек, 
фәлсапаның айналысатын ең басты миссиясы – адам болмысы. Бұл дүниедегі 
жұмбақ - адам болса, осы жұмбақты фәлсапа шешумен шұғылданады. 
Сондықтан да фәлсапа адамды түзу жолға салатын хакімдік пен білімге 
айрықша мән береді. Қазақ халқын түзу жолға салып, адамшылық қасиеттерді 
дәріптейтін құндылықтарды біз - Абайдан табамыз. Ол үшін Хакім Абайды оқу 
керек, түсіну керек, игеру керек.  

Менің түсінігім бойынша, Қазақ фәлсапасының өзегі өмір сүру. Қазақ 
халқы өмір сүргенге өте ұқыптылықпен қараған. Өмір сүрудің өзі құндылық. 
Жай ғана өмір сүру емес, адамша өмір сүруді мұрат еткен. Өмірге қажетті 
қарапайым қажеттіліктерді қадірлеп, бағалаған. Өмір сүруден туындайтын өмір 
мәнділік мәселелерді күн тәртібінен түсірген емес.  

«Жалпы, Шығыстың бай философиялық және әлеуметтік ойы, оның ішінде 
қазақ халқының философиялық-дүниетанымдық ойы батыстағыдай 
қалыптасқан негізінен рационалдық жүйелерде емес, поэзияда, фольклорда, 
ауыз әдебиетінде, мифологияда, мақал-мәтелдерде, қанатты сөздерде, 
халықтық салт-дәстүрлерде және ұлттық ырымдарда сақталған. Адам мен 
әлемнің арақатынасын, адамның өзін-өзі тануы, сөйтіп өзін басқаға танытуы, 
тұлғаның өмірдегі орны мен рөлін философиялық және этикалық тұрғыдан 
жан-жақты зерделеуге айрықша мән беру қазақ философиясының ерекше 
сипаты болып табылады. Бұл тұрғыдан келгенде қазақ философиясы – 
шығыстық философиядағы, ең алдымен, толық, рухани жағынан жетілген адам 
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болу рухын қастерлеу мен зерделеу дәстүрін жалғастыра отырып, оны өзіндік 
мазмұнмен байытқан философия» – деп атаған [9].   

Жалпы қазақ фәлсапасының мазмұны метафорадан тұрады. Қазақ 
халқының метафорасы мәдени-ұлттық дүниетанымға негізделген. Метафора – 
қазақ халқының бүкіл жан дүниесін бір жерге тоғыстырған танымның 
әмбебаптылағы. Қазақ халқы дүниені метафора арқылы бейнелеп, оны 
түсінудің құралы ретінде санаған.  

Тәуелсіздіктің арқасында, бұрын жоғалтқан, белгілі себептермен айтылмай 
келген асыл қазыналарымызды қайта тапқандай болдық. Өлгеніміз тіріліп, 
өшкеніміз қайта жанды. Қоғамның саяси жүйесі ғана емес, тұтастай ойлау 
жүйесі өзгеруде. Себебі еркіндік, тәуелсіз ел болу қазақ халқының ғасырлар 
бойы аңсаған асыл мұраты. Ата-бабаларымыз қанын да, жанын да аямай, қанша 
арпалысса да жете алмай кеткен осынау қастерлі мақсатқа біздің ұрпақ 
ХХ ғасырдың аяғында ғана қол жеткізді. Аз ғана уақыттың ішінде Қазақ Елін 
бүкіл әлем білді, таныды. Ендігі мақсат одан әрі өркендеудің даңғыл жолына 
түсіп, халық санасының өзгеруіне жұмылған дұрыс. Сана, ойлау жүйесі 
өзгермей басқа дүниені өзгертем деу бекер іс болмақ.    

Елбасының «Болашаққа бағдар: рухани жаңғыру» атты мақаласында 
«Біздің әлеуметтік және гуманитарлық біліміміз ұзақ жылдар бойы бір ғана 
ілімнің аясында шектеліп, дүниеге бір ғана көзқараспен қарауға мәжбүр 
болдық.  

Бүгінде радикалды идеологиялар ғасыры келмеске кетті. Енді айқын, 
түсінікті және болашаққа жіті көз тіккен бағдарлар керек. Адамның да, тұтас 
ұлттың да нақты мақсатқа жетуін көздейтін осындай бағдарлар ғана дамудың 
көгіне темірқазық бола алады. Ең бастысы, олар елдің мүмкіндіктері мен шама-
шарқын мұқият ескеруге тиіс. 

Яғни, реализм мен прагматизм ғана таяу онжылдықтардың ұраны болуға 
жарайды. 

«Мемлекет пен ұлт құрыштан құйылып, қатып қалған дүние емес, үнемі 
дамып отыратын тірі ағза іспетті. Ол өмір сүру үшін заман ағымына саналы 
түрде бейімделуге қабілетті болуы керек. 

Жаңа жаһандық үрдістер ешкімнен сұрамай, есік қақпастан бірден төрге 
озды. Сондықтан, заманға сәйкес жаңғыру міндеті барлық мемлекеттердің 
алдында тұр.  

Сынаптай сырғыған уақыт ешкімді күтіп тұрмайды, жаңғыру да тарихтың 
өзі сияқты жалғаса беретін процесс. 

Екі дәуір түйіскен өліара шақта Қазақстанға түбегейлі жаңғыру және жаңа 
идеялар арқылы болашағын баянды ете түсудің теңдессіз тарихи мүмкіндігі 
беріліп отыр. 

Мен барша қазақстандықтар, әсіресе, жас ұрпақ жаңғыру жөніндегі 
осынау ұсыныстардың маңызын терең түсінеді деп сенемін. 

Жаңа жағдайда жаңғыруға деген ішкі ұмтылыс – біздің дамуымыздың ең 
басты қағидасы. Өмір сүру үшін өзгере білу керек. Оған көнбегендер тарихтың 
шаңына көміліп қала береді [10]. 
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Президентіміздің «Абай және XXI ғасырдағы Қазақстан» мақаласында 
Абай мұрасы – біздің ұлт болып бірлесуімізге, ел болып дамуымызға жол 
ашатын қастерлі құндылық. 

Жалпы, өмірдің қай саласында да Абайдың ақылын алсақ, айтқанын 
істесек, ел ретінде еңселенеміз, мемлекет ретінде мұратқа жетеміз. 

Абай арманы – халық арманы. Халық арманы мен аманатын орындау 
жолында аянбағанымыз абзал. Абайдың өсиет-өнегесі ХХІ ғасырдағы жаңа 
Қазақстанды осындай биіктерге жетелейді [11].  

Көршіміз Қытай елінде Конфуций атты ойшылы бар. Бүкіл Қытай халқы 
Кунфуцзыны ұстазымыз деп құрметтеп, оның даналық ойларын үнемі айтып 
отырады. Кунфуцзының фәлсапасымен бүкіл Қытай халқы тәлім-тәрбие алып 
сусындап келеді. Міне, бізде Хакім Абайдың төңірегіне жиналып, одан білім, 
фәлсапаны үйренуіміз қажет. Осындай қилы заманда қазақ халқын тек қана – 
Абайдың ойы, сөзі алып шығатындығына сенімдімін.  

Фәлсапа – өз заманының, өз уақытының өлшемін білген ақыл-ой иесі.  
Көне замандарда қажет болған фәлсапа өркениет әлемінде өз орнын іздеп 

жатқан елімізге де, бізге де керек емес деу-қателік. Фәлсапа ең алдымен 
дүниетаным, өмірлік ұстаным, көзқарас, іс-әрекет, ойлау тәсілі, өзіндік ұлттық 
сананың дәрежесі. Олай болса, Хакім Абайдың әрбір сөзі, ойы қазақ халқының 
шамшырағына айналып, ұлттық брендке айналғанда Қазақ фәлсапасының 
абыройы арта түспек.   

 
 Әдебиеттер: 

1. Қазақ энциклопедиясы.  
2. https://qazaqadebieti.kz/22743/abaj-ilimi-zh-ne-b-gingi-aza-filosofiyasy 

 
АБАЙДЫҢ ХАКІМДІК ҚЫРЛАРЫ 

 
Қожамберлиев Баймырза 

Қорқыт Ата атындағы Қызылорда университеті, Философия және әлеуметтік-
гуманитарлық пәндер кафедрасының профессоры, Қызылорда 

 
Абай хакім, әлем ойының алыбы. Әлем оның философиялық өлеңдері 

және 38 қара сөзі бұлтартпас дәлел. Абайдың қара сөздерін, соның ішінде 38-
ші қара сөзі аса ауыр, қазақ тарихында бұрын-сонды болмаған күрделі туынды. 
Қара сөздері арқылы Абай бүкіл әлемдік мәдениетке жол салды. Яғни қара 
сөздердегі айтылған ойлар Абайды хакім деуге, тіпті бүкіл қазақ халқына 
рухани ұстазы деуге бола алады. 

Абайдың 38-ші қара сөзінің шын аты «Ғақлиат-тасуақат» бұны 
зерттеушілер: Асан Омаров, Серікбай Қасен дәлелдеді. Оның мақсаты,  
көтерген мәселесі, мазмұны мен рухы даналық сияқты. Ол Абайды хакімдік 
қырын толық ашып көрсетеді. 

Абайдың хакімдік қыры туралы белгілі ақын, философ Ғ.Есім былай деп 
жазды. «Хакімдік ғылымнан биік нысана». Оның кеңістігі-рухани әлем. Абай 
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пайғамбар емес, бірақ оның да білімі рухани білім. Ол біз сияқты университет, 
аспирантура, докторантура оқымаған, бірақ оның біліп айтқандарына, бүгінгі 
зиялы қауым басымызды иіп отырамыз. Демек, Абай әлемнің рухани кеңістігі 
ғарыштық мазмұнда. Бұл хакімдерге тән қасиет. 

 Абай қазақ халқының данышпаны. Қазақтың өнері де Абай, өлеңіде 
Абай ,ар-ожданы мерейі де Абай. Абай- ұлтының ұлығы, ұраны, санамыздың 
шырағы, халқымыздың ақыны, абыройы. Абай тұнып тұрған ғылым мен білім. 
“Тасдихат” осы еңбегін Абай 4 жыл жазған. 

Абайдың рухани әлемі шексіз, әлі де зерттеуді қажет етеді. ХІХ 
ғасырдың екінші жартысында қазақ болмысында дәл Абайдың болмысы да, 
сондай болмыстың болуы тарихи қажеттілік еді. Кездейсоқтық қажеттіліксіз 
көріну формасы. Сондақтан да, қазақтың рухани мәдени іскери қажеттілік Абай 
шығармалары арқылы анық иегерді десем қателеспеймін.  

Абайдың ақын ретінде, ойшыл рентінде, хакім ретінде, биік болуы да хақ 
құбылыс. Бұл Абайды толықтаныдық депайта алмаймыз, халықта сана-сезім 
толыққан сайын Абай туралы халқымыз кеңес бермек. 

Даналық деген ұғымды естісек көз алдымызға ұлы Абайдың тұлғасы 
келеді. Әр түрлі ғылымды меңгерген хакім Абай атанған поэзияда, музыкада 
өшпес-өлмес шығармалар қалдырған тұлға. 

Абай поэзиясы-халық таңдады, ол мәңгі жасайды, өлмейді, өшпейді, 
Заманымыздағы жәйттарды өлеңмен өрген, сөзбен салған. Абайдың басты 
туындылары-байлығымыз, баға жетпес мүддеміз. Әлемге әйгілі болған Абай 
халықтың жанашыры бола білді. Абай сөзі-халық сөзі. Жай сөз емес әсерлі, 
өткір, әшекейлі сөз. Бірде өлең, бірде әңгіме, бірде қара сөз болған шынайы сөз. 
Табиғатпенде тілдескен, махаббатты да бейхам қалдырмаған жан-жақты. Абай 
хакім деген сөздің нағыз иесі. Қазақ халқын тану үшін Абайды білу керек. 
Себебі Абай халық қорғаны. Абай арқылы қазақ болмысымызды білгіздік, 
тұрмыс тіршілігімізді таныттық. Елбасы Н.Назарбаев: «Абай-қазақ халқының 
рухани қазынасын өлшеуге үлес қосқан әулие ғана емес, сонымен қатар ол қазақ 
халқының ел болуы жолында ұлан-ғайыр еңбек еткен данагер». Абай «әлемдік 
ойшылдардың қатарындағы ғажайып тұлға» деген болатын.   

Қ.Тоқаев мақаласында: «Абайдың мол мұрасы қазақ ұлтының жаңа 
санасын қалыптастыруға қызмет етеді. Оның шығармаларындағы тұжырымдар 
әрбір жастың бойында халқына, елі мен жеріне деген патриоттық сезімді 
орнықтыруы. Сондықтан хакім Абай еңбектерінің нәрін өскелең ұрпақтың 
санасына сіңіру және өмірлік азығына айналдыру – ұлтты жаңғыртуға жол 
ашатын маңызды қадамның бірі деген болатын. 

Хакім Абай данышпандығы деп аталатын түбі терең, тағылымы таудай 
биіктікке жетудің сан алуан жолы мен соқпағы бар. «Хакім» араб тілінен енген 
сөз, «данышпан», «дана адам», «әкім» деген ұғымдарды білдіреді. Хакім сөзі 
Абайдың 27-ші сөзінде кездеседі, яғни Сократ хакімнің сөзі деген, қосымша 
түсінікпен берілген. Абай данышпан Сократты хакім деп бағалаған. Сократ 
хаким мен Аристотель екеуінің арасындағы диалог арқылы ақыл ойдың 
қуаттылығы, ақыл-ойға ие болып отырған адамзат баласының артықшылығын 
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дәріптейтін тағылымдар жеткілікті. Данышпан Абайды ғылым-білім,имани 
ұғым, тәрбие жөніндегі терең толғаныстарды түсіндіріп  береді. 38-ші қара 
сөзінде хакім сөзін әлденеше рет қолданған. Абай хакімдік қасиеті жақсы 
адамның бойынан іздеді және ол тек жақсы адамның бойында болады деп 
сипаттайды. Бұл пікірін ақын былай деп дәлелдейді: «Жақсы адамда үш қасиет 
дарыған: шындық, ізгілік және даналық». 

Бұл үш қасиеттің иелерінің алды пайғамбарлар, онан соң әулиелер, онан 
соң хакімдер, ең ақыры кәміл-мұсылмандар. 

Ақырын қарасаң жақсы адамның бойында адамзат баласының 
бойындағы ең жақсы қасиеттер шындыққа жүгіну, ізгілікті болу, даналыққа 
жету Абайдың пікірінше хакімдік қасиетінің бойында білім, білімге деген 
құштарлық, ізденісінің айрықша мол болуы керек деп санайды. Адам 
баласының ақыл-ой данышпандылығын бай ететін қасиет ғылым деп 
түсіндіреді. Әрбір ғалым хакім емес, әрбір хакім ғалым деген пікірі бар. 

Абайдың «адаспай тура іздеген хакімдер болмаса дүние ойран болар еді» 
деп келетін пікірінің сыры да тым тереңде жатыр. Жер бетінде қаншама қайғы 
әкелген оқиғалар көп. Осыларды барынша тура дұрыс жолмен алыс жүретін 
хакімдердің болмысына байланысты екенін меңзейді. Абай өзі өмір сүріп 
отырған қоғамдағы надандықпен аяусыз күрескен. Абай көп пікірлерді 
хакімдікпен байланыстыра отырып ой сабақтаған. Соның бар дәлелі мына 
пікірінде.  

«Бұл заманғы молдаларда хакім атынан дұшпаннан кешіріп жүр. 
Молдалар білімсіз, бұзақы пиғылы кең байтақ қазақ даласына білім ұрпағы 
шашып, имандылық нурын септі деп сипаттайтын молдалардың хакімдік 
қасиетіне қарсы әрекетіне ақын төзбейді. Білімсіздің назданушылық  белгісі деп 
санайды. Қазақ  баласына хакімдік қасиет оңай келіп қонбағанын келтіріп, ақын 
жыраулардың қас-қабағына да аңғаруға болады. Абайдың мыңмен жалғыз 
алыстым, кінә қойма да, айқын себеп те салдарда жеткілікті болды. Абайдың 
хакімдік қырлары оның өлеңдерін де кездеседі. Абай 
даналықтың,данышпалықтың кілті ғылымда деп түсіндірді. 

 
Ғылым таппай мақтанба 
Болмасаңда ұқсап бак 
Бір әлемді көрсеңіз 
Ондай болмақ қайда деп 
Айтпа ғылым суйсеңіз 
Ғылымға көңіл бөлсеңіз 
      "Интернатта оқып жүр талай қазақ баласы" атты өлеңінде: 
Интернатта оқып жүр 
Талай қазақ баласы  
Жаңа өспірім, көкөрім, 
Бейне қолдың саласы. 
Ойында жоқ бірінің 
Салтыков пен Толстой, 
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Я тілмаш, я адвокат 
Болсам деген бәрінде ой, 
Көңілінде жоқ санасы. 
Абай қазақ мынадай әлеуметтік мәселелерге назар аударған. 
Мысал:"Сәулең болса кеудеңде" дегн өлеңінде орыс тіліндегі "Единица" 

термині жай қолданбайды. 
"Единица -жақсысы, 
Ерген елі бейне нөл. 
Единица кеткенде, 
Не болады өңкей нөл 
Қазақ баланы бойында даралық, данышпандық қасиеттердің жабылып 

бара жатқаны, осы себепті "Өңкей нөлдердің" аренаға шығуын қынжыла түрде 
жазады. Бұл мәтін қазіргі таңда да өзекті. 

Хәкім Абайдың философиялық мұрасы трең елдегі бірден-бір философ 
Ғ.Есім десек біз қателеспейміз. Хәкім деп кімді айтамыз. Абайдың өзіне 
жүгінсек, әрбір адам хәкім емес, ал әрбір хәкім ғалым. Ғ. Есімнің түсінуінше 
хәкім деп істің себебін іздеуші ойшыл адам. Аз сөзбен телегей теңізді білдіретін 
адам. Яғни бір ауыз сөзбен адам   болмысын ашып алатын адам. Абай хәкім 
ойшыл-хәкім. Абай әлемдік тұлға. Адамдыққа тән қазына. Абай әрбір қазақтың 
кеңесшісі,ақыл қосар туысы,сыншысы жол сілтер көсемі. Абай өлеңдері таза 
ауа секілді ішкен мөлдір су  секілді, ауыздағы тәтті дәм секілді, жер көгерткен 
ақ жауындай, өн бойыңа абай сөздері сіңе береді. Абай әлемдік деңгейдегі 
ойшыл. Адамзаттың бәрін сүй-бауырым деп Абай ғана алған. Абайдың рухы 
биік, ол биіктей де бермек. Себебі Абай артына өлмес із қалдырған. Абай жолы-
қазақ үшін мәңгілік жол. Ғ. Есімұлы Абай өлеңдеріне философиялық талдау 
жасаған және осы үрдісті енгізген зерттеуші- ғалым. Мысалы «Абайдың - 
Адасқанның алды жол, арты соқпақ» өлеңін талдап келе былай дейді. «Менен 
кемеңгер, ойшылдар кімдер деп сұрағандарға айтар едім: біріншіден, олар екіге 
бөлінеді, біреулері болашақта сызып берген, тарихты түсіндіріп, адам 
баласының бара жерін, басар тауын белгілеген қиялшылдар (К. Маркс), 
екіншілер болашақты беймәлім деп, болмыстық тану мүмкіншілігінің  шектеулі 
екендігін түсінгендер (Кант, Абай), маған соңғылары ұнайды. Себебі олар өмір 
сүру мүмкіндігін адамның өзіне қалдырады. Әр адамның өмір сүруге деген 
құмарлығы бар Әр адамның өз қуаты бар. Соның іске асырылу мүмкіншілігіне 
біз шектеу қоюға қақымыз жоқ. Ойшылдар дегеніміз адам баласының 
адасқандығын түсінген жандар. Адасқандардың ақиқаты іздеуден тұрады. 
Адасу бар, адасқандық бар. Адасқандық философиялық ұғыцм. Адасқандық 
адасуды білгендіктен туады. Сондықтан да адасқанның алды жөн, арты соқпақ. 
Соқпақ жол емес, ол үнемі ақиқатқа бастамай көмескі тартып, адамзат тағы да 
адасуы ғажап емес. Адам баласы адасып жүріп жөн тауып, тағы да соқпақ 
салмақ. Мерзім өте келе ол соқпақ та көмескілене бермек, бұл біреудің ойлап 
тапқаны емес, қайталана беретін ермегі емес, өмір дүние болмысыынң 
заңдылығы. Абайдың айтып отырғаны да осы мәңгілікке қатысты ой деп 
тұжырымдайды Ғ.Есім.  
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Хакім деп кімді айтамыз, Абайдың өзіне жүгінген әрбір хазалым хакім 
емес, ал әрбір хакім ғалым. Академик Есім пікірінше, хакім дегеніміз ойшыл 
адам, істің себебін іздеуші ойшыл адам. Әр сөзбен тікелей  теңіз ойды білдірген 
адам. Бір ауыз сөзбен адамның болмысын ашып көрсететін адам. Абай хакім 
ойшыл. Абай әлемдік тұлға. Адамзатқа ортақ қазына. Абай әрбір қазақтың 
кеңесшісі,ақыл қосар ақылына, тамыр бір туысы, жол сілтегіш көсемі. Абайдың 
өлеңдері мөлдір таза су секілді,ішкен сайын бойыңа сіңе береді. Абай әлемнің 
шексіздігін, қозғалыстың мәңгілігі мен  қайталанбайтынын,тыныштықтың 
салыстырмалы түсінік екенін айқын түсінген ойшыл былай деп толғайды. 

Дүние үлкен көл, 
Заман-соққан жел, 
Алдыңғы толқын-ағалар 
Артқы толқын-інілер 
Кезекпенен өлінер, 
Баяғыдай көрінер. 
Абай саналы, өз рухын адам көңіліне қарсы күресте, қажырлы еңбек 

арқылы үнемі нығайтып отыруы қажет деп санайды. Ойшыл, ары таза, 
еңбекқор, білімді адамдар үшін еңбек әрқашан бір жерден көрінуі керек.  

Ақын білімді құбылыстар мен заттардың өзінен бұрынғы беймәлім жақа 
қырлары мен қасиеттерін тәңірге тең мүмкіндік алатын атап қөрсетеді. 

Ол ғылымда: «адамның білімі ғақиқатқа, растыққа құмар болып, әр 
нәрсенің түбін, хикметін білмекке ынтықтықпен болады» деп қарады. Әлемді 
тануға құштарлық адамның бойына біткен табиғи қасиет деп есептейді ойшыл. 
Бірақ, оның бұл мүмкіншілігі үнемі жетілдіріп отыруды талап етеді. «Акыл мен 
білім еңбек жемісі» деп жазады ұлы Абай. Абайдын айтуынша адам ата-анадан 
ақылды немесе ақымақ, қайырымды немесе жауыз болып тумайды, ол жағдайға 
тәрбие мен еңбек қызметіне қарай қарастырылады. 

«Шындык пен өтірікті анықтау жолы-таным жолы болып табылады. Ал 
адам тану арқылы шындыққа жетеді. Бұл тұжырым Абайдың хакімдік қырын 
аша түседі. «Адаспай тура іздеген хакімдер болмаса дүние ойран болар еді»-
дейді Абай.  
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ҚАЗАҚСТАНДАҒЫ ТІЛДІК ҮДЕРІСТЕР ЖӘНЕ ЖАЛПЫҚАЗАҚСТАНДЫҚ 
МӘДЕНИЕТТІ ҚАЛЫПТАСТЫРУ МӘСЕЛЕЛЕРІ 

Жанбатыр Амангелді Сапабекұлы 
Қорқыт ата атындағы Қызылорда университеті философия және әлеуметтік-
гуманитарлық пәндер кафедрасының аға оқытушысы, гуманитарлық пәндер 

магистрі, Қызылорда 

Тіл-мәдениеттің өзегі деген концептуальды ұстаным қазіргі мәдениеттану 
ғылымының іргелі теориялық жетістіктерінің біріне жатады. Көпке дейін тілдің 
мәдениеттегі орнына аса үлкен мән берілмегендіктен, тіл тек қана ақыл-ойдың 
қызметі, қарым-қатынастың құралы ретінде ғана түсіндіріліп келді. XIX 
ғасырдың басында философияда тілге деген көзқарас өзгере бастады. Соның 
нәтижесінде тіл адам болмысының ең негізгі тәсілі екені айқындалды. XX 
ғасырда тіл тек қана коммуникация және ойлау көзі деген қағида ығысып,оның 
орнына тіл – адамзаттың, ұлттың  жалпылама мәдени коды деген ұстаным 
орнықты. Осы идеяның алғашқы «қарлығаштары» ретінде В.Гумбольдт, 
А.Потебня, Ф. де Соссюр, М.Хайдеггер сияқты т.б. ойшылдарды атауға болады. 
М.Хайдеггердің  «Болмыстың Іргетасы - Тіл» деген қанатты сөзі жоғарыда 
келтірілген уәждердің дәлелі іспеттес. 

Академик Ә.Нысанбаев: «Біз – тәуелсіздігімізді нығайту, экономикалық 
жүйемізді түбірінен жаңарту, демократиялық принциптерді орнықтыру, 
мемлекеттік, ұлттық және мәдени бірегейлену сынды күрделі-күрделі 
процестерді басымыздан өткізіп жатқан елміз. Мұның өзі қоғамдағы орнықты 
саяси ахуал жағдайында, халықтың басым көпшілігінің рухани және мәдени 
жаңаруы арқасында жүзеге асуы мүмкін процестер»,-деп атап көрсетеді [1, 
269]. 

Біздің ойымызша, ғалым көрсетіп кеткен күрделі процестердің 
қатарында Елімізде жүріп жатқан тілдік үдерістерді де атауға болады.   

Тілдік үдерістер уақыт пен кеңістік аясында өзгеріске ұшырамайтын, 
тұрақты қалпында қалып қоятын тіл болмайтынын дәлелдейді. Тіл атаулының 
барлығы да сөздік құрамы жағынан болсын, грамматикалық және фонетикалық 
құрылымдылық жағынан болсын, уақыт өткен сайын өзгеріске ұшырап, дамып 
отырады.  

Тілдік өзгерістерге себепші болатын себептер алуан түрлі,олардың 
ішіндегі ең елеулісі ретінде екі түрлі факторға ерекше мән береді: оның бірі- 
сыртқы фактор, екіншісі- ішкі фактор деп аталады. Егер тілдегі белгілі бір 
өзгерістің пайда болуына түрткі, себепші болған жағдайлар тілдің өзіне, өз 
жүйесіне тән, өзінің ішкі ерекшелігінен туған заңдылығы болса, ол ішкі себеп 
болады да, тілдің өз заңдылығынан болмай, одан тысқары, тілді қоршаған 
әлемнен, ортадан туса, ол сыртқы себеп болады. Сыртқы факторға тілді 
қоршаған ортада болатын әлеуметтік-мәдени жағдайларға байланысты әртүрлі 
себептер жатады. 
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Қазіргі Қазақстан жағдайында,біздің ойымызша, тілдік өзгерістерге 
жоғарыда аталған екі фактордың да ықпалы бар. Ресейлік патшалықтың отарлау 
саясатынан басталып, КСРО-ның соңына дейін жалғасқан орыстандыру 
саясаты тілімізге де өз зардабын тигізді. Соның ең ауыр соққысы,біздің 
ойымызша, ұлттың мәдениетіміздің өзегі болған ана тіліміз - қазақ тілін  төрден 
ығыстырып, оның орнын орыс тілімен ауыстыру еді. Тілді ығыстыру саясаты 
тілдің ауысуы үдерісіне дейін алып келді. Бұл тілдік жағдайдың ушығуына 
Еліміздің егемендік алуы ғана тосқауыл қойды. 

Бірнеше ғасырларды қамтыған отаршылдық нәтижесінде рухани 
күйзелістен кейін тәуелсіздігіне қол жеткізгеніне жиырма бес жыл  толған 
Қазақстанның қазіргі жағдайында мемлекеттік қазақ тілінің жандануы мен 
соған қатысты мәдени ой-сана  қалыптастыру ең көкейтесті мәселенің бірі 
болып отыр. Ол үшін біз халқымызың өткен жолын, басынан кешкен тарихи-
әлеуметтік жағдайларымен қатар, оның мәдени өмірінде де қандай өзгерістер 
болғанына мән бере қарауымыз керек. Себебі, «батпандап кірген ауру 
мысқалдап шығады» демекші,отаршылдықтың мәдениетімізге келтірген 
зардаптарынан әлі де толықтай айыға қойған жоқпыз. Ана тілін білмейтін, 
дәстүрінен, дінінен хабары жоқ қазақ қаншама.Бір сөзбен айтқанда ұлттық 
мәдениетімізге қатысты мәселер әлі де өз шешімін күтуде. 

Отарлау саясатының класикалық үш бағыты белгілі: бірінші, отар елді 
әскери жаулап,бағындыру; екінші, саяси дербестігінен айырып, мемлекеттілігін 
жою;үшінші, экономикалық кіріптарлыққа ұшыратып, сол елдің байлығын 
толық иемдену.  Бұл тұжырымдарға біз отарлау саясатының төртінші қырын 
қосып атағымыз келеді: ол – мәдениетке тигізетін әсері, ықпалы, соққысы, яғни 
отарлау саясатының әлеуметтік-мәдени зардаптары. Осындай пікір негізінде біз 
отарлау саясаты белгілі бір мәдениетте,- біздің жағдайда ол қазақ мәдениеті, өз 
ізін қалдырмай қоймайды, отарлаудың барлық озбырлығы,соның ішінде рухани 
отарлау, отарланушы ел мәдениетінің өзегі болған ана тіліне де  қысым 
көрсетіп, оны төл мәдениеттің орталығынан (центр) мәдениеттің шетіне 
(периферия) ығыстыруға бар күшін салуынан көрінеді. 

Социолингвистикалық терминдер сөздігінде тілдік үдерістерге тілдік 
ауысу, тілдік ығысу, тілдің ревитализациясы, билингвизм, полилингвизм, 
семилингвизм, кері тілдік ауысу сияқты құбылыстарды жатқызады [2,282]. 
Біздің ойымызша, аталған тілдік үдерістердің ішіндегі қазіргі таңда ең 
өзектісі - қазақ тілінің ревитализациясы, яғни «мың өліп,мың тірілген» ана 
тіліміздің «өз елі,өлең төсегінде» жанданып, жаңғырып, жаңа Қазақстанның 
төрінен лайықты орнын алып, жалпықазақстандық мәдениеттің тіліне 
айналуы. 

Ұлт және ұлттық тіл, олардың арасындағы тығыз байланыс мәселесі, 
тіпті Европа үшін өмірге жақында келген саяси идеология жетістігі. Бастапқыда 
«ана тілі» ұғымы (Muttersprache) басқару және оқыту тілі, яғни латын тіліне 
қарағанда анасынан немесе күтуші әйелден үйренген тілге қатысты 
қолданылды. Романтизм және кейінірек пайда болған тілдік ұлтшылдық 
арқылы бұл термин саяси сипаттар ала бастады. Қазіргі Европаның ұлттық 
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мемлекеттері өздерінің қалыптасу кездерінде тілдердің таралу картасына аз 
көңіл бөлді. Мысалы,неміс,орыс не басқа ұлт өкілдері кезінде француз тілінде 
сөйлеуді мақтан тұтты. Мемлекеттердің  этникалық сипат ала бастауы, олардың 
«мәдениеттенуі», белгілі бір тілге байлана бастауы Европада біртіндеп жүзеге 
асты.  

Әлеуметтік-мәдени антрополог, профессор Г.Шлее пікірінше, тіл және 
этносқа қатысты зерттеулерде келесідей шамаларды ескеру қажет: 
1)демографиялық, тілдік қауымдастықтардың көлемі, олардың өсу қарқыны,
таралу тәсілі (компактілі не дисперсті), басқа тілдердің иеленушілерімен 
араласу түрлері; 
2)саяси және құқықтық, тіл мен сол тіл қолданылатын институттардың
мәртебесі (статусы), еңбек нарығы мен тіл мәртебесі арасындағы өзара 
байланысында этникалық стратификацияның бар немесе жоқ болуы; 
3)этномәдени, тілдің тарих пен дінмен байланысы, жазба дәстүрі мен сөздік
байлығында тілдің әлеуеті; 
4)интеракционды, тіл иеленушілерінің коммуникативтік ұтқырлығы және
мультилинвизм деңгейі, диглоссия мен полиглоссияда тілдің функционалды 
мамандануы, сонымен қатар, этникалық топтар мен тілдік қауымдастықтар 
арасындағы өзара әрекеттесу; 
5)тематикалық вариациялар, тіл таңдауда әртүрлі тақырыптардың әсері;
6)тілге көпшілік не жеке салада басымдық/артықшылық берілуі, қарым-
қатынас жасайтын тілдер арасындағы тілдік арақашықтық[3,112]. 

ХІХ ғасырда өмір сүрген неміс ғалымы Вильгельм фон Гумбольдтің тіл 
мен ұлт  рухы туралы ой орамдары тілді ұлттық феномен деп танитын бүгінгі 
тіл білімі мен мәдениеттану тоғысындағы жаңа бағыт - лингвомәдениеттануға 
жол ашып берді.  Профессор Г.Смағұлова лингвомәдениеттану пәнінің 
ерекшелігін: «Линвомәдениеттану – этномәдени және этнопсихологиялық 
факторлар мен тілдегі ұлттық мәдени мағына компоненттерін тіл арқылы 
мәдениеттанубағытында зерттеп, тілдің дәл қазіргі қолданыс қызметін 
көрсететін, ұлттық ерекшелігін ешбір идеологиясыз заманға сай келбетін 
таныту. Бұл ретте тіл – ұлт – мәдениет дейтін үштік (триада) 
лингвомәдениеттану пәнінің зерттеу нысаны болмақ»,- деп көрсетеді [4,147]. 

 Ғылыми мектептердің бағытына, теориялық тұжырымдарындағы 
айырмашылықтарға қарамастан, лингвомәдениеттанушы ғалымдардың қай-
қайсысы болмасын мәдениет  құрылымындағы тілдіңмаңызды рөлін 
мойындайды. Э.Сепир тіл мен мәдениеттің біртұтастығын ашып көрсететін 
маңызды әдіснамалық көзқарастарын ұсына отырып: «Мәдениет белгілі бір 
қоғамның әрекеті мен ойлауының көрінісі, ал тіл қалай ойлаудың көрінісі. 
Ендеше, тіл мазмұны мәдениеттің бөлінбейтін бөлшегі», - деген қорытынды 
жасайды [5,193].   

Тіл мен мәдениеттің өзара байланысының зерттеушілер, яғни 
лингвомәдениеттанушылар еліміздің тәуелсіздік алғаннан бастап жоғарыда 
аталып кеткен мәселелерді жан-жақты, ауқымды түрде қарастыруға талпыныс 
жасап жатыр. Қазіргі Қазақстанда лингвомәдениеттану мәселелері түрлі 
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аспектіде қарастырылып келеді: тіл мен этностың мәдени бірліктердегі көрінісі 
(Ә.Қайдар, М.Манкеева); тіл саясаты мен тілдік жоспарлау мәселесі 
(Э.Сүлейменова); ақын-жыраулар поэзиясындағы этномәдени дереккөздер 
(Р.Сыздық); этномәдени атаулардың этимологиялық негіздері (Ә.Қайдар, 
Е.Жанпейісов, А.Алдашева, Г.Смағұлова, Р.Авакова, З.Ахметжанова, 
М.Копыленко, Г.Сағидолда), көркем шығармалардағы ұлттық мәдениеттің 
тілдік көрінісі (Г.Снасапова, Қ.Қайырбекова, Ж.Нұрсұлтанқызы), тұрақты 
тіркестердің этимологиялық сипаты мен ұлттық-мәдени негізі (Қ.Ғабитханұлы, 
Б.Ақбердиева). Тіл ұлттық  мәдениеттің болмыс-бітімін, дүниетанымын 
айшықтап көрсетудің, дамытудың негізі екенін Г.Смағұлова, А.Алдашева, 
Ж.Манкеева, А.Салқынбай, А.Абасилов, А.Сейсенова, Г.Қажығалиева, 
Н.Аитова, А.Сейілхан т.б. бірқатар лингвомәдениеттанушы ғалымдардың 
зерттеу жұмыстары көрсетіп берді.   

Осындай терең ғылыми теориялық зерттеулер нәтижелерін 
жалпықазақстандық мәдениетті қалыптастырудың  тәжірибесінде неге 
пайдаланбасқа? 
 Қазақстанның тілдік үдерістеріне қатысты мәселе «Мәңгілік Ел» ұлттық 
идеясында Қазақ Елі және оның азаматтарының бәсекеге қабілеттілігін 
қамтамасыз ету мақсатымен «Тілдердің үштұғырлығы» мәдени жобасын 
кезеңімен іске асыру ұсынылып отыр.  Біздің ойымызша, аталған бастама терең 
лингвомәдениеттанулық зерттеулерді қажет етеді. 

Белгілі қазақстандық мәдениеттанушы А.Т.Құлсариева: «Адамзаттың 
рухы мен келбеті,оның ерік-бостандығы мен тарихи зейін-есі,философиялық 
жүйелері мен рәміз-таңбалық өсиеттері,орны толмайтын шығындары мен 
өмірлік сабақтары, діні мен тілі,ділі мен мұраттары – осының бәрі мәдениетпен 
бірге біте қайнасқан. Тіл мәдениетті танытушы құрал. Өзінің өміршеңдік 
қызметін ол  тек өз бойынан ғана емес, мәдениеттің де болмысынан табады»,-
дейді [6,50]. 

Демек, жалпықазақстандық мәдениеттің өзегінде қазақ тілінің болмысы 
мен өміршеңдік қызметі жарқырап тұруы тиіс. 
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 «АБАЙ ЖОЛЫ» РОМАН-ЭПОПЕЯСЫНДАҒЫ  ҚАЗАҚ ХАЛҚЫНЫҢ 
ҰМЫТ БОЛҒАН САЛТ-ДӘСТҮРЛЕРІНІҢ СИПАТТАЛУЫ  

 
А.К. Болысбаева, Қ.Жұбанов атындағы Ақтөбе өңірлік мемлекеттік 

университеті, Ақтөбе қаласы 
Г.К. Дощанова, Бестамақ орта мектебі, Алға ауданы, Ақтөбе облысы 

 
Қазақ әдебиетіндегі ең маңызды туындылардың бірі «Абай жолы» 

екендігі белгілі. Әлі күнге дейін аталған еңбек көптеген әдебиеттанушылар, 
этнографтардың ғылыми ізденістеріне арқау болып келеді. Бұл шығарма қазақ 
халқының жарты ғасырлық өмірін жан-жақты қамтып, елдің тұрмыстық-
салттық, әдет-ғұрыптық, наным-сенімдік көзқарасы, жартылай көшпелі 
тіршілік тудырған шаруашылығы, кәсіптік ерекшеліктері, діни түсініктері мол 
суреттеледі. Мұның бәріроманды қазақ халқының көркемдік энциклопедиясы 
деп атауға толық мүмкіндік береді. 

Бір мақала төңірегінде эпопеяда сипатталған барлық салт-дәстүрлерді 
қарастыру мүмкін еместігіне байланысты, қазіргі кезеңде ұмыт болған немесе 
ұмытыла бастағандарын баяндағанды жөн көрдік. Бұл тарих қойнауына енген 
салттарды өскелең ұрпақтың жадында жаңғыртуға, сонымен бірге 
мәдениетіміздің бір бөлігі болып табылатын дәстүрлер туралы теориялық 
білімдерін қалыптастыруға көмектесетініне сенімдіміз.  

Романдағы біршама салт-дәстүрлер діни сипатта болып табылады. 
Олардың ішінде шамандықтың сарқыншақтары ретіндегі үшкіру, ұшықтаумен 
қатар, исламмен бірге қазақ жеріне келген шариғатпен жазалауды да атауға 
болады.  

Алғашқы этнографиялық көрініс ауырған бала Абайды жаңа сойған 
қойдың өкпесімен «Кет бәлекет, кет! Көш баламнан, көш!» деп ұшықтаудан  
басталады. Осыған ұқсас оқиға жеңгелері  Абайдан әжесінің құлағын үшкіріп 
жазып беруін сұрауында бейнеленеді. «Үшкірту, ішірткі жазу, қасида оқу» 
салты – молдалықтың ел үйренген дағдысы ретінде суреттеледі. Қазіргі кезеңде 
бұл дәстүрлердің кеңінен қолданылмауы біршама рухани өмірдегі 
трансформациялармен қатар тұрмыстық-шаруашылықтағы өзгерістермен де 
байланысты.  

Роман – эпопеяда шариғат жолымен жазалау дәстүрі де көрсетіледі. 
Құнанбайдың: - жазасы шариғат жолы. Шариғат не бұйырса, сол болады. 
Мұндай сұмдыққа қазақ айтқан жол жоқ. Кесігін де айтпапты, - деп Қамқа мен 
Қодарды жазаға кесуі - осының айнымас дәлелі. Бұл дәстүрдің жойылуы 
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еліміздің зайырлы мемлекет ретінде қалыптасып, дамуының ықпалы екендігі 
баршаға аян.  

Келесі бір топ жойылған салт-дәстүрлер отбасы, некелік қарым-
қатынастармен байланысты.  

Салыстырмалы түрде қазіргі күні некелесу тойы мен дәстүрлі 
некелесудің арасында біршама өзгерістер бар. Романда Абай мен Ділданың той 
күні келесідей болып суреттеледі. Той күні кеште күйеуге арналып тігілген үйде 
астың соңынан бір молда неке оқиды. Неке оқылған бір кесе су Абайға 
ұсынылады, ұрттатады да Ділдаға береді. Бұған дейін күйеу Абай қалыңдығы 
Ділданы көрген жоқ. Ол бетіне желек жамылып келіп, қыз – келіншектер 
тобымен бір қанатта отырған. Осыдан соң екі жеңге Абайдың қолын Ділданың 
қолымен ұстастырды. Екі қолдың арасында жібек сусыма орамал. Бір жеңге 
Абайдың қолын апарып сусыма жібек орамалмен Ділданың бұрымын сипатты. 
Қол ұстатар, шаш сипатар кәделері беріледі. Неке қияр мен той салтының бәрі 
өткен соң үлкендер тегіс дауыстап «Қайырлы болсын! Ұзақ қызық берсін! 
Құтты болсын» деп бата қылысты. Күйеу жатар алдында бір жеңгесі келіп етігін 
тартып шешті де, етік тартар кәдесін алды. Байқағанымыздай, қол ұстатар, шаш 
сипатар, етік тартар дәстүрлерінің Қазақстанның көптеген аймақтарында 
жоғалғандығын тұжырымдай аламыз.   

Сонымен бірге ертеректе қазақ халқында әмеңгерлік сынды салттың 
болғандығы белгілі. «Әйел ерден кетсе де, елден кетпейді» демекші, бұл дәстүр 
қазақ өміріндегі туыстық жағдайын жасау мақсатында туған. Оспан өлгеннен 
кейін оның әйелдері Еркежан, Зейнеп, Торымбала әмеңгерлік  салт бойынша үш 
ағасына қосылуы жөн деп ұйғарылады. Сол сияқты Оспанның малын да, жерін 
де ағалары өзара бөлісіп алады.  

«Жау үлкені - елдің жауы, дау үлкені - жердің дауы» деп атам қазақ 
айтқандай, халқымыздың жер дауы да, жесір дауы да қақтығыссыз өтпегені 
тарихтан белгілі. Эпопеяда  қазақ қоғамындағы таптық теңсіздіктердің 
суреттері басым көрсетіле түседі. Қазақ арасында ежелден таусылмас таластың 
майданы болып келген жесір дауы да кеңінен әңгімеленеді. Екінші және 
төртінші кітаптарда кең баяндалған Салиқа қыздың дауы мен Мәкен қыздың 
оқиғасы әйел теңсіздігінің тамырын тереңге жіберген  сорақы көріністерінің 
түп-тамырын ашады. [5.25].  

Романдағы Мұсақұл соғысы, барымта қақтығысы, жатақтары мен бай 
мырзаларының қағысуы, Мәкенді құтқару үшін болған төбелес- бәрі осының 
куәсі. 

 Сол сияқты романда жер аудару салты да кездеседі. Кеудесін өр ұстап, 
тілімен де, ісімен де ортасынан озық тұрған Базаралыны байлар қудалайды, 
жала жауып, қаматады, айдатады. 

Ертеректе әйелдің жалғыз асыраушысы күйеуі болуы әмеңгерлік 
салттың қажеттілігін сипаттаса, ал қазіргі кезеңде гендерлік теңдіктің 
нәтижесінде әйелдер ерлермен қатар еңбек етуі, экономикалық тәуелсіздікке 
қол жеткізуіне байланысты, аталған дәстүрдің әлеуметтік қажеттілігі жойылып 
кетті.  
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Сонымен бірге қазіргі кезеңде біршама өзгеріске ұшыраған салттардың 
бірі өліге құрмет болып табылады. Романда Бөжейді жоқтап «ой, баурымдап» 
аңырап кеп жатқандар жетісін, қырқын өткізіп, ат қойып, бата оқып, өлік артын 
күтетіндігі сипатталады. Мақаланың мақсаты сақталмаған дәстүрлермен 
таныстыру болғандықтан, романдағы Бөжейдің садақасының қазіргі кезеңдегі 
өлікті шығарып салудан айырмашылығын ғана көрсетуді ұйғардық. Осылайша, 
өлік үстінде тігілген үйдің оң жақ белдеуіне қара тігіледі. Қара деген ұзын 
найзаның басына тігілетін ту. Жас кісі өлсе,  бір жағы ақ, бір жағы қызыл ту, 
кәрі өлсе ақ ту, орта жастағы кісі өлсе,  бір жағы ақ, бір жағы қара ту тігіледі. 
Қараны тігіп бата берген кезде үйдің екі  жақ босағасына екі ат келтіреді. Ол 
аттың кекілі шорт кесіледі. Құйрығын  тірсегінен келтіріп кеседі. Осылай 
тұлданған аттар келесі жылға дейін мінілмейді. Жыл асқан соң иесінің асына 
сойылады. Көшкенде тұлданған аттың үстіне иесінің ері салынады. Тұлданған 
киімдер соған жабылады. Қара тігілген үй өткен – кеткеннің бәрін шақырып 
тұратын үй болмақ. Солардың тілек – батасы өлікке сауап болады деген ұғым 
бар.  

Жастардың арасындағы қарым-қатынасты дамыту, бозбала мен  
бойжеткенді жарастыру мақсатында да бірнеше дәстүрлер болған. Олардың бірі 
– ұрын бару. Романда Абайдың Тоғжанға ұрын баруы көркем сипатталған.
Ұрын бару екі жастың өзара жақынырақ танысуына ықпал еткен. Дегенмен 
қазіргі кезеңде бұл салт өзінің әлеуметтік қажеттілігін толығымен жойған.  

Бастаңғы ұйымдастыру және сол бастаңғыдағы жастардың ойын ойнауы 
сынды дәстүр де қазіргі таңда толыққанды, алғашқы бейнесінде сақталмай, 
трансформацияланып кеткен. Еңбекте бастаңғыдағы Сүйіндік аулындағы 
алтыбақан, дала жастарының «Ақ сүйек», «Серек құлақ», «Орамал тастау», 
«Хан жақсы ма?», «Белбеу соқ» сияқты ұлттық ойын-сауық салты сипатталады. 
Қазіргі таңда аталған салт-дәстүрлердің көпшілігінің қалалық жерде объективті 
себептерге (аталған ойындар үшін далалық алаңның қажеттілігі, далалық 
ойындардың үстелдік ойындармен алмастырылуы) байланысты сақталмауы 
кездесіп жатады.  

Сонымен бірге қазақ халқының көшпелі өмір салтынан отырықшылыққа 
көшуі де салт-дәстүрлердің өзгеруіне, кейбірінің жойылуына өз ықпалын 
тигізгені белгілі.  

Атап айтатын болсақ, романда көшпелі ауыл киіз үйлерінің жайлауға 
тігілуінің де өз тәртібі, танымдық мәні бар екендігі айтылады. Көктем самалына 
бөленген ауыл иесінің ақ отаулары шеткерілеу тігіледі. Оған жалғаса отау 
үйлері, жақын туыстардың үйлері, меймандарға арналған үйлер, содан кейін 
ауыл қызметшілерінің қараша үйлері, құлын байлайтын желі болып өзгеше 
ансамбль құрайды. 

 Жайлауға үдере көшу, көшу-қону үстіндегі мал айналасындағы әбігер, 
көшу кезіндегі қоналқаға тігілетін «Ұранқай», «Абылайша», «Итарқа», 
«Жаппа» аталатын күркелер тігу салты да қазақ өмірінің салттық бір көрінісі 
болса  керек.  
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Көшпелі тұрмыстың көріністері, киіз үй ішінің жабдығы,сәнді жасаулы 
суреті де ешкімді бейжай қалдырмайды. Атап айтатын болсақ, Құнанбайдың 
Қарқаралыдағы үйі, Әйгерімнің отауы, Жидебайдағы Абайдың әжесі Зеремен, 
шешесі Ұлжанмен тұратын қыстауы және Тінібектің үлкен ағаш үйінің ішкі 
суреті қазақтың сан ғасырлық материалдық мәдениетінің көркем туындылары 
болып табылады.  

Этнографиялық дәстүрлерге аттың таңбасына қарап руды ажырату, 
тымақ шапанның түр-түсіне қарап қай ел азаматы екенін анықтау да қызықты 
танымдық салт. Қарқаралыда Абай, Майбасар Құнанбайдың пәтеріне жетіп, 
қораға кіргенде, әр жерде топтанып келелі сөздерін сөйлесіп жатқан даулылар, 
старшын, билер. Жиындағы жандардың көпшілігі Бошан тәрізді... Тымақ, 
шапандары  соны баян етіп тұр. Оқта – текте ғана Балқаш бойынан келген Дадан 
тобықтының үлгісі немесе Дағандағы Керейдің қой жүні шекпені мен шошақ 
тымағы көрінді. 

Балқыбек сиязы өтетін жерге келгенде Абайлар жиналған мырзалардың 
киімдеріне шола қарап, бірнеше рудан келгенін байқады. Бұнда төрт сай аласа 
төбелі Тобықты тымағы, сегіз сай Уақ тымағы бар.. Бірінен – бірі бөлек, шапан, 
камзол үлгілері, ер тоқымдарының басқалықтары Абай көзіне бадырайып 
айқын байқалады. [2.344]  

Абай қора ішінде келе жатып, әр топтың тұс – тұсында байлаулы тұрған 
аттарына қарап, сандарынан таңбаларын көріп, іштен танып келеді.  Анау: «көз 
таңба» дейтін, қос дөңгелек – Арғын, Бошан аттары. Мына біреу «ашамай» 
таңба Керей. Ал, ана біреу көк ат ше? Е,е, ол «шөміш» таңбалы – Найман екен 
ғой. Бұл жақта Найман да бар екен – ау! ...»  деді. Екі жерде араптың «шын» 
әрпіне ұқсаған Төре таңбасын да таныды.[3.101]  

 Қоңырәулие жанындағы бейіттің құлыптастарынан «көз таңба» 
таңбасын көріп Арғын екенін, «ашамай» таңбасын көріп Керей екенін, «шөміш» 
таңбасын көріп Найман екенін Көкпай, Әбіштер ажыратып айтып береді. 
[1.214] 

Әр рудан келген болыс, билердің киімдерін, саптама етіктер, қасқыр 
ішектер, жалпақ төбелі үлкен тымақтар, кейбір етіктер жармақоныш, кейбірі 
қаздиған биік өкше, кейбірі мол пішілген тымақтары өрескел жалпақ деп 
суреттейді. [1.133] 

Әр рудың киім үлгілерін кезінде үлкен де, кіші де ажырата беруі де 
тұрмыс салтынан туған. Басы жесір дауына килігіп Семейге  келген жас қыз 
Мәкен сот үйінің алдында Тобықты үлгісінде киінген адамдарды көреді.[4.148]  

Ал Сүлейменнің үйіне барған Әбді Мағашты қамап, қоршап басып 
жатқан халықтың тымақтарына, шапан, тон үлгілеріне, ат таңбаларына қарап 
аңғарғаны: «Бошан да, Шақантай,Керей де, Теріс таңбалы Матай, Сыбан да- 
бәрі де табылатын көрінеді!» деген тұжырымға келеді. 

Семей базарында Абай әр рудың тымағын кигендерді де, тіпті диуананы 
да кезіктіреді. Қаракесек тымағын киген біреу Абайға саптамаларын  ұсынып 
сатып алуын өтінеді. [4.65] 
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Қазіргі кезеңде киімге ру таңбаларының салынбауын ең алдымен киім 
тігудің, сән саласының жалпылама өндіріске көшуімен және жаһандық, атап 
айтқанда батыстық тенденциялардың басымдық танытуымен байланысты. 
Сонымен бірге қазірде руларды таңбалары бойынша ажырата алатын 
адамдардың аздығы да, аталған дәстүрдің жойылу қаупінің жоғарылығын 
көрсетеді.  

Қазақтың ұлттық тағамдарының атаулары бидай көже, тары көже, 
наурыз көже, бауырсақ, шелпек, ботқа ғана емес екен. Бұл күнде бейтаныстау 
болып аталатын түрлерін де кездестіреміз. Дәрмен Дәркембайдың әйеліне: 
«Жеңеше, Сен шапшаң «ақ ірімшік» жаса, соған  балқаймақ қос... Сөйтіп 
қазақтың «ақ лақ» дейтін асын әзірлеп бер. Мен білсем, Әбіш мұны Петербургте 
күнде жеп жүрмеген болар», - дейді. Бұл орайда қазіргі таңда аталмыш 
тағамның қазақ дастарханынан кезіге бермейтіндігін де айта кету керек.  

Сонымен бірге роман-эпопеяда бұдан да бөлек әлі күнге дейін өзінің 
маңыздылығын жоймай, халқымыздың көз қарашығындай сақтап келе жатқан 
біршама салт-дәстүрлер көрініс табады. Олардың арасында сыбаға беру, 
қаладан елге қайтарда Абайдың шешелеріне, інілеріне  арнап базарлық алу, 
үлкен ауылға табақтап ет, саба-саба қымыз әкеліп ерулік беру, құмалақ салу, 
қуанышты хабарға сүйінші сұрау, қонақкәде сұрау, жарасты әзілдесе білу, құда 
түсу, қалың мал төлеу, арыздасу, көңіл сұрау, өлікті соңғы сапарына шығарып 
салумен байланысты жаназасын шығару, жоқтау және басқалары да 
сипатталған.   

Жалпы, Мұхтар Әуезов көшпелі қоғамның болмысын, қайшылығын, 
рухани таным әлемін, психологиясын, философиясын, салт-санасын «Абай» 
романы арқылы жан-жақты қамтып, қым-қиғаш әрі мол тарихи  деректерді 
іріктеп, көркем ойын жүрекке тұндырып, таза тұнығын  ғана ұсынды. 

Сондықтан болашақта да эпопея өскелең ұрпаққа қазақи өнеге, тәлім, 
ұлттық философия, психология, сана туралы сыр шерте отырып, сонымен бірге 
халқымыздың ұмыт болған  салт-дәстүрлері, әдет-ғұрыптары жайында 
танымын қалытастыра беретіндігіне сенімдіміз.  
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МӘНДІ ФРАЗЕОЛОГИЗМДЕРДІҢ АНТОНИМДІК СИПАТЫ 
 

Балпанова Ырымгуль Ерлановна 
№ 21 Жалпы орта білім беру мектебінің қазақ тілі мұғалімі, Павлодар 

 
Тілде бір-біріне қарама-қарсы мағынада жұмсалып қалыптасқан сөздер 

– антонимдер болады. Бұлардың мағына қарама-қарсылығы ол сөздердің 
лексикалық мәнінде болады. Антонимдер көбінесе,  бір тектес сапалық 
ұғымдарды білдіретін, қарама –қарсылықты мәні жағынан өзара тепе-тең үнемі 
бір-біріне қарсы мағынада қолданылып қалыптасқан сөздер. Мәселен, біздің 
әңгімелеп отырған фразеологизмдеріміз алғыс және қарғыс  мәнді болып 
бөлінеді.  Осындағы алғыс сөзі мен қарғыс сөзі бір-біріне антоним болады. 
Ойткені алғыс және қарғыс сөзінің мағынасы адамдардың іс-әрекетіне 
адамгершілік көзқарасы тұрғысынан берілетін қарама-қарсы бағаны білдіреді. 
Екеуі де абстаркты ұғымдағы туынды зат есімдер. Адамның ойлау, топшылау 
қабілетіне байланысты болғандықтан, бұларда сапалық қасиет басым келеді. 

Халық біреудің істеген ісіне, мінезіне, қылығына риза болса, алғыс 
айтады. Ал біреу жат мінез көрсетіп, оғаш қылық істесе, опасыздық әрекет 
жасаса, жаны күйген адам оған лағынет айтып қарғайды. Сөйтіп адамның іс-
әрекет, мінез құлығына әлеуметтік, туыстық қарым-қатынасына байланысты 
жағымды, жағымсыз әрекеттерінің нәтижесіне сапалық баға беріледі. 

Осындай жеке сөздерге тән антонимдік мағына қалыптасқан 
фразеологизмдер де болады. Ойткені фразеологизмдер, көбінесе сапалық-
бағалық сипатта болады. Сондықтан қалыптасқан сөз тіркестері бір –біріне 
қарсы мағыналас болып келе береді. 

Осылардың ішінде алғыс және қарғыс мәнді фразеологизмдер бір-біріне  
қарама-қарсы мағынада жұмсалып қалыптасқан сөз тіркестері. Мәселен, алғыс 
мәнді фразалық тіркестердің бірқатары адамның істеген ісіне,  әрекетіне 
берілген баға іспетті болып келеді:Абыройың ассын; мерейің үстем болсын; 
ауданыныда атақты, ағайынға қадірлі, ауылыңның көркі бол; халыққа қалаулы 
бол; мәртебең биік болсын; талабыңа нұр жаусын. 

Бұл тәрізді алғыс мәнді фразеологизмдер образды, астарлы болып, 
мазмұны жағынан сапалық-бағалық сипатта келіп тұр. Олай болса, лексикалық 
құбылыс болып табылатын антонимдік қатынас бұларға да /алғыс мәнді 
фразеологизмдерге/ тән болуы күмәнсіз секілді. 

Бұл тіркестер бір адамның екінші адамға деген наразылығын білдіреді. 
«Тамағына тас тығылғыр; жегенің желкеңнен шыққыр; жемтігінді жегір» деген 
қарғыс мәнді тіркестердің мағынасы «ішкен-жегенің бойыңа құт болғыр; 
алғаның ас болғыр» деген алғыс мәнді фразеологизмдерге қарсы мәнде 
айтылған.  Болмаса «қу тізеңді құшақтап қалғыр» деген қарғыс «үбірлі-шүбірлі 
бол» деген алғысқа қарама-қарсы айтылған. Бірінде екінші адамға баласыз, 
үрім-бұтақсыз жалғыз қалуды тілек етсе, соңғысымен мәндес «өркенің өскір» 
деген сөз тіркесі де басына бас қосылып, көбею үрім-бұтақты болу мәнін 
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білдіріп, «қу тізеңді құшақтап қалғыр» деген қарғысқа қарама-қарсы мағынада 
қолданылады. 

Сол сияқты «өмірлі бол, көп жаса» алғыстары жастарға ұзақ өмір тілеу 
мағынасында айтылса, «қыршыныңнан қиылғыр» деген қарғыс мәнді тіркес 
жастайынан мерт болуды, өлім телеуді білдіріп қарсы мәнде қолданылады. 

Алғыс және қарғыс фразеологизмдер бірімен бірі антонимдік қатынаста 
келіп, лексикалық антонимдер сияқты сапалық ұғымдарды білдіргенімен 
бұлардан антонимдік критерийлерінің бәрі бірдей табыла бермейді. Өйткені 
алғыс және қарғыс мәнінідегі фразеологизмдердің қарсылықты мәні тепе-тең 
болып келіп, тілді үнемі бір-біріне қарсы мағынада бір сөйлемде қатар 
қолданыла бермейді; тек белгілі орайда, нақтылы контексте ғана жұмсалып, 
антонимдік қатынасқа түседі. Біздің байқауымызша, алғыс және қарғыс 
фразеологизмдер мынадай жағдайларда антонимдік қарым-қатынасқа түседі: 

а) Тұтас тіркестердегі / алғыс-қарғыс мәнді фразеологизмдердегі/ 
антонимдік мағына компоненттерін түгел қамти отырып жасалады. Мысалы, 
қуанышын қойнына симасын – кесір-кепиетіне жолыққыр; мұнсыз бол – еңіреп 
етегін жасқа толсын; жас жаныңа жамандық бермесін – көгермей, көктей 
солғыр; жағың түспей, жамандық көрме – жетпей, желкең қиылғыр, т.б. 

Бұл – алғыс және қарғыс мәнде фазеологизмдердің ішіндегі антонимдік 
жұп болып көп ұшырасатын түрі. Бұлардағы /антонимдік топтағы/ мағына 
қарама-қарсылығы тіркестің компоненттерінің тұтасып кіріккен бірлігінде, 
яғни фразалық тіркестің өн бойында болады. Бұндай сөз тіркесіндегі 
антонимдік мағына тіркесті тұтас алғанда аңғарылады. 

ә) алғыс және қарғыс мәнде фазеологизмдердің компоненттеріндегі 
антонимдік жұп мағынаға тірек боларлық бір сөздің қайталанып келуі арқылы 
жасалады. Мысалы, жолыңа жуа біткір – жолың даңғыр болсын, жолдасың 
қыдыр болсын – жолың болмай, жолда қалғыр; т.б. 

Бұл типтес фразалық тіркестерде ойға тірек, ұйтқы боларлық бір сөз 
болады да, ол антонимдік жұп құрайтын тіркестерде қайталанып келеді. 
Тіркесте айтылатын ой негзінде сол тірек сөз атауы болған зат пен құбылыс 
жайында болады, фразалық антоним құрайтын тіркестер осы зат не 
құбылыстың екі түрлі күйін білдіреді. Мысалы: «жаның жадырасын – жаның 
шықсын» дегенде антонимдік жұп болып тұрған «жан» сөзі –тірек сөз. Әңгіме 
жанның екі түрлі күйі туралы болып отыр. «Жаны жадырау» - жарқын жүзді 
болу, көңілдену, жайнау деген ұғымды білдіреді. Бұнда адамның 
психологиялық ішкі сарайы, ойы,  санасының жай – күйін білдіретін жадырау 
сөзі мен жан сөзі тіркесіп келіп «көңілдену» деген ұғымды білдіріп тұр.Ал 
«жаны шықты» тіркесі үрейленді, қатты қысылды деген ұғымда айтылады. 
«Жаның шыққыр» тіркесі үрейлену,  қатты қысылу сияқты жан шығарда 
болатын психологиялық адамның ішкі сезімін білдіруіне орай, аталған екі 
тіркестің екеуі / жаның жадырасын – жаның шыққыр/ бір нәрсенің /жанның/ екі 
түрлі күйін, яғни көңілдену-үрейлену тәрізді сезімді айқындай түсіп антонимдік 
жұп болып тұр 
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Сол тәрізді «жолың даңғыл болсын – жолыңа жуа біткір» деген 
фразалық тіркестерде  «жол» - тірек сөз. «Даңғыл болсын» дегендегі даңғыл 
сөзі – кең, тегіс, түзу, сара жол деген ұғымда айтылған, ал «жуа бітсін» дегендегі 
жуа сөзі ашы өсімдік, пияз мағынасында келіп, біту сөзімен тіркескен. Біту-өсу, 
шығу мәнін білдіретін сөз. Бұл арада жуа бітсін-жуа өссін, шықсын деген 
ұғымды білдіреді. Бұл екі  тіркес /даңғыл болсын-жуа бітсін/ екеуі бір нәрсенің 
/жолдың/ екі түрлі күйін, яғни сара жол, жуа өскен жол сияқты қарсы мағыналас 
болып келіп, тіркестің антонимдік мәнін байқатады. 

б) Алғыс мәнді сөз тіркесіндегі бір не екі сөз тіркескен жеке алғанда 
қарғыс мәнді сөз тіркесіндегі бір не екі сөзбен өзара қарсы мағыналас болып 
антонимдік жұп құрайды. Мысалы: көзіңнің оты жансын – көзіңнің оты өшсін; 
ұзақ өмір берсін - өлім келгір; бала шағаңның қызығын көр – бейнетті ұлыңнан 
көр. 

Бұл тіркестердегі жану-өшу, өмір-өлім, қызық /бұл арада рахат мәнінде 
айтылғын/ - бейнет деген сөздерді тіркестен тыс жеке алып қарасақ, бұлар өзара 
қарама-қарсы мағынада антонимдік жұп болып тұр. Фразалық тіркестердің 
құрамына еңгенде де бұндай сөздердің көпшілігі антонимдік мағынаны өз 
бойында сақтап қалады. Сөйтіп, фразалық тікестер тұтас алғанда бір-біріне 
қарсы мағыналас болып шығады. Жоғарыдағы мысалдарға жану-өшу, өмір-
өлім, қызық-бейнет т.б. өздерінің лексикалық мәні жағынан айрықша көзге 
түсіп, сол өздері компоненті болып табылатын тіркестердің негізгі желісі, 
ұйытқысы ретіне көрінеді. 

Тіліміздегі сөздердің мағына қарама-қарсылығына негізделген фразалық 
антонимдер көптеп кездеседі. Бұндай бір-біріне қарама-қарсы  мәнде келетін 
сөздер алғыс мәнді фразеологизмдердің өз ішінде қатар кездестірте отырады. 
Мысалы, «Өшкенің жанып, өлгенің тірілсін» деген  алғыс мәнді 
фразеологизмнің құрамындағы сөздер бір-бірімен қарама-қарсы мәніндегі екі 
топ құрап тұр: бірінші топта өшу-жану антонимдік жұп болып, жану, тірілу 
сыңарлары тіркесте алғыс мәнін тудырып тұр. Ал «досың қас, дұшпаның жау 
болсын» деген қарғыс мәнді сөз тіркесінің құрамындағы дос-қас, дұшпан-жау 
деген сөздердің қосақталып келуі де тіркестің қарғыстық мәнін күшейтіп тұр. 
Өйткені қас, дұшпан, жау сөздері мәндес сөздер, сонымен бірге бұлардың 
өзіндік ерекшеліктері де бар. «Дос» деп бір-бірімен жақын, тату, сырлас адамды 
айтсақ, «қас» дегеннен оған қарсы мәнді беруге жамандық ойлаушы адамды 
білеміз. Ал «дұшпан» деген сөздің жамандық ойлау деген мәніне  өштесу мәні 
үстеліп, эмоциялық мәні күшейе түседі, жау десек, «қас»сөзінің де «дұшпан» 
сөзінің де мәнімен бірге шауып алушы, жаулық ойлаушы, зиян кестік жасаушы 
деген мағыналық рең ұлғая түседі, сондықтан бұл – «досың тек қас болып 
қоймасын, әрі дұшпан, әрі жау болсын» деген мәнде айтылған қарғыс мәнді сөз 
тіркесі. Бұл арада – дос-қас, дос-дұшпан, жау-дос дегендер антонимдік жұп 
құрайды. 

Сөйтіп, антонимдік құбылыс алғыс және қарғыс мәнді сөз тіркестерінің 
әрқайсысының өз ішінде де кездесіп, ол тіркестердің алғыс, қарғыс мәнін 
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күшейтіп үстемелеп көрсету үшін қолданылады.  Алайда мұндай құбылыс 
аталған тұрақты тіркестердің құрамында сирек ұшырасады. 

Алғыс мәнді фразеологиздерге болымсыздық етістігінің жұрнағын 
қосып қарғыс мәнін тудырып айтуға болады. Мысалы: 

 Көсегең көгерсін – көсегең көгермесін; 
 өркенің өссін -өркенің өспесін; 
 дегеніңе жет-дегеніңе жетпе; 
 жолың болсын-жолың болмасын; 
 бағың жансын – бағың жанбасын; 
         берекесін берсін – берекесін бермесін; 
         игілігің көр – игілігің көрме; 
        алғаның ас болсын – алғаның ас болмасын; 
Бұл келтірілген тіркестердің бірінші тобы – алғыс мәнді сөз тіркестері, 

ал екінші  тобы – сол тіркестің соңғы етістік сөзіне – ма, -ме,-ба, -бе; -па,-пе 
болымсыздық афиксінің қосылуы арқылы жасалған қарғыс мәнді сөз тіркестері. 
Бір қарағанда антонимдік мән тудырып тұрған тәрізді. Олар /көгермесін, жетпе, 
болмасын, жанбасын, бермесін көрме т.б./ іс-әрекетке берілген екінші бір 
сапалық ұғымды білдіріп тұрған жоқ, тек алдыңғы берілген бір сапалық ұғымды 
/ көсеген көгерсін, өркенің өссін, дегеніңе жет т.б./ жоққа шығарумен шектеліп 
тұр. Логика ғылымында бұндай ұғымдарды қарама-қарсылық ұғымдар емес, 
қайшылық ұғымдар деп атайды. Сондықтан бұлар тіл білімінде болымсыздық 
категория деп саналады. А.А.Реформацкий антонимдердің түрлеріне 
байланысты мынадай бір пікір айтады: «Антонимы – это слово 
противоположенного значения. Здесь соотношение чисто семасиологическое: 
оно основано на противопоставлении понятий; это отношение не 
номинативное. Поэтому самыми «примитивными» антонимами являются слова 
с отрицательной частицей типа: хороший-нехороший, трудно-нетрудно, близки 
к этим и случаи антонимирования приставок или суффиксов, например в 
русском: спокойный-бепокойный, подземный-наземный. 

Тілдегі қарама –қарсы ұғымдар бірін-бірі жоққа шығарады, сонымен 
бірге, затқа, құбылысқа, іс-әрекетке, оның сапасына жаңа баға береді, олар 
тілдегі антоним арқылы көрінеді. Ал біздің әңгімелеп отырған алғыс мәнді 
фразеологизмдерге болымсыздық аффикстер жалғау арқылы іске, қимылға, 
тыйым салынады. Болмаса істің, қимылдың, әрекеттің іске аспауын, болмауын 
білдіріп, алғашқы қимыл, іс-әрекеттің іске асуын, болуын тілек етіп тұрған 
мағынаны жоққа шығарады, бірақ жаңа сапалы сипат тудырмайды, сондықтан 
бұлардың антонимдік мәні әлсіз, тіптен жоқ десе болады. Демек, кез-келген 
логикада болатын қайшылық, тілде антонимдік қарама-қарсылық тудыра 
алмайды екен. 

Алғыс және қарғыс мағынасындағы фразеологизмдер адамның көңіл-
күйін, жан дүние толқыныстарын білдіру үшін жұмсаладаы. Мұның бірі 
жағымды көзқарастан, екіншісі жағмсыз көзқарастан туындаған. 

Алғыс және қарғыс мағынасындағы фразеологизмдер тілде үнемі бір-
біріне қарама-қарсы мәнде жұмсалады. Бұл фразеологизмдер адам баласының 
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бір-біріне деген достық немесе дұшпандық, жақсылық немесе жамандық 
қарым-қатынастарынан туындап, күнделікті өмірде белгілі бір жағдайларға 
байланысты жиі қолданылады. 

Тіліміздегі алғыс және қарғыс мағыналасындағы тұрақты сөз тіркестер 
төмендегідей мағынада т опшаланып айтылады: 

1. Алғыс мағыналасындағы фразеологизмдер: үй-ішіне, жеке адамға 
айтылатын тілеу ретінде;  бақ-дәулет, бақыт, береке тілеу ретінде; денсаулық, 
ақ жол тілеу ретінде, т.б. айтыла береді. 

2. Қарғыс мағынасындағы фразеологизмдер: баланың тіл алмауына 
байланысты; жалпы адамзат атауына орынсыз тіл тигізуіне байланысты;теріс 
жол, теріс батаның айтылуына байланысты; ниеті, пиғылы жаман кісілерге 
байланысты, т.б. айтыла береді. Қарғыс сөздері адамнан басқа малға да 
байланысты айтылады: Ақ шелек келгір! (Түйе малына айтылады), Арам 
қатқыр! (жалпы мал атауына айтылады), Аусыл болғыр! (Сиыр малына 
айтылады), Борша болсын! (Пышаққа ілінсін, сойысқа жағылсын деген 
мағынада айтылады), Көк келсін! (Адамға, әрі малға айтылады), Пышаққа 
түскір! (Сойылғыр деген мағынада айтылады), т.б.  

Алғыс-қарғыс мағынасындағы тұрақты сөз тіркестерінің бір-біріне 
қарама-қайшы болып келетіндері де кездеседі. 

Мысалы: Көсегең көгерсін! (Өркенің өссін, көп жаса деген мағынада) – 
Көсегең көгермесін! (Өркенің өспесін, жақсылық көрме деген мағынада); 

Мұратын қабыл болсын! (Тілегін орындалсын деген мағынада) –
Мұратын еш бермесін (Тілегін еш орындалмасын деген мағынада); 

Өркенің өссін! (Үрім-бұтақты бол деген мағынада) – Тұқымың құрғыр! 
(Үрім – бұтағың, ұрпағың жойылғыр деген мағынада); 

Бала-шағаның игілігін (рахатын) көр! (бала өсіріп, жұмсап, қызығын 
көр, қуанышына кенел деген мағынада) – Ақша бетін тілінсін! (Байың, кісің 
өлсін, жылап қал деген мағынада); 

Тұқымын түптесін, қатынын жүктесін! (үбірлі-шүбірлі бол деген 
мағынада) - Өрсіңді өрт алғыр, жайлауыңды жау алғыр! (Жамандық айнала 
шырмасын, жау жағадан, бөрі етектегінің керін көр деген мағынада); 

Бағың жансын! (бақытты бол деген мағынада) – Бағың күйсін! Бағың 
күйіп бақты қара болғыр! (Басындағы бақытың тайып, жер қарап қал деген 
мағынада); 

Ауызыңа май, астыңа тай! (Айтқаның келсін, дегенің болсын деген 
мағынада) – Алдыңа құдай келтірсін! (Қылған жамандық өзіңе келсін деген 
амғынада); 

Көп жаса! Көп жасағыр! (Өмірің ұлғайсын деген мағынада) -  Сүйегің 
шыққыр! (Өлігің шықсын, өл деген мағынада); 

Құдай жолыңды ұңғарсын! (Сапарға шығып жолын болсын, деген 
мағынада) – Жүрген жеріңе шөп шықпасын! (Ісің өрге баспасын, жрлың 
болмасын деген мағынада).  
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 Алғыс-қарғыс мағынасындағы фразеологизмдер бір – біріне деген 
қарым – қатынастық әрекеттерінен пайда болған тұрақты сөз тіркестер деп 
түсінуіміз керек. 
  Алғыс-қарғыс мәнді фразеологизмдер көркем шығармларда көптеп 
кездеседі. Бұның өзін бір ғана М.Әуезовтің «Абай жолы» роман- эпопеясынан 
кездестіруімізге болады. Мысалы: Қамқаның бейітің құшақтағалы еңіреп келе 
жатқан Жексенді кеудеден қойып қап: -Әй, көзің ақсын, көзің аққыр өңшең! –
деді (56 бетте). – Не деген имансыз едің, кәрі төбет?! – деп тұрған Құнанбайдың 
баласын көрді (31 бетте). – Кет, бәлекет, жүзі қара! Кет! – деп, үлкен тасты 
жіберіп қалды (31 бетте).  – Ей, құдай ұрған, тұра тұр! Көрермін бәлем! –деді 
(31 бетте). 

Алғыс-қарғыс мағыналы фразеологизмдердің көбі эмоционалды – 
экспрессивті сипатта айтылған. Тұрақты сөз тіркестер түгелдей адамға 
байланысты, яғни біреуге деген шексіз қуанышын, ризашылығын немесе 
керсінше  мәнде жұмсалып айтыла береді.  

Келтірілген алғыс-қарғыс мәнді фразеологизмдер бір-біріне  қарама-
қарсы мәнде айтылған, яғни антонимдес фразеологизмдер.  

Қорыта келгенде, алғыс пен қарғыс мәнді фразеологизмдер бір – біріне 
қарама – қарсы мағыналары бар, сапалық бағалық сипатта қалыптасқан сөз 
тіркестері. Бұлардан адамның әр қилы іс - әрекетке, көңіл – күйіне, ісіне 
байланысты бейнелеу мәніндегі  берілетін баға алғыс пен қарғыс мәнді аңғаруға 
болады. Бұлар яғни  алғыс пен қарғыс мәнді фразеологизмдер тілде үнемі бір – 
біріне қарама – қарсы мәнде жұмсалып қалыптасқан. Ондай қарама – қарсы 
мағына алғыс пен қарғыс мәнді фразеологизм компоненттерін түгел қамту 
арқылы да жасалады. Сонымен бірге алғыстың құрамына антонимдік жұп 
құрайтын тірек, өзек боларлық сөз қарғыс мәнді тіркестің құрамында да 
қайталанып келуімен және алғыс, қарғыс мәнді фразеологизм компоненттерінің 
әрқайсысынан бір не екі сөзді тіркестен тыс алғанда, олар өзара қарсы 
мағыналас болып келуі арқылы да антонимдік  қатынасқа түседі. 
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В классической модели становления философии в процессе движения 

«от мифа к Логосу» (А.Ф. Лосев и др.) принято считать, что из трех базовых 
составляющих предфилософии, к которым относятся мифология, основы 
научных знаний и житейская мудрость, именно первая составляющая 
непременно является своеобразным «субстратом», в основе и в рамках которого 
формируются первые философские концепции.  Нам представляется, что для 
ряда национальных культур можно рассматривать модель развития 
философского мышления из третьей составляющей – житейской мудрости. 
Особенно наглядно это проявляется на материале тюркской культуры, 
составной частью которой является культура казахов. 

Как справедливо отмечала З.Н. Сарсенбаева, "традиционные ценности 
как составляющие ценностного сознания служили основой общественного 
консенсуса… Они выступали структурообразующими  факторами социального 
бытия, образуя устойчивый базис тех смыслов, на которые люди опирались как 
на надежное достояние в жизненных перипетиях…" [4, с. 181].  За каждым 
человеком, если он личность, стоит непременно обжитое и возделанное 
культурное пространство, некий издревле установленный и свято охраняемый 
комплекс высших для него ценностей, духовный монолит, возникший из недр 
народных легенд, преданий, верований. Без веры в широком смысле, чаще всего 
выливающейся в форму определенных религиозных и культурных традиций, ни 
одно общество, ни одно государство, ни один народ существовать не могут. 

В новых социально-политических условиях развития казахстанского 
общества, с его многими негативными явлениями в сфере нравственности, 
семейно-брачных отношений и пр., все более  актуальной становится  
необходимость более глубокого знакомства молодого поколения с духовными 
ценностями казахского народа, с его национальной культурой, традициями и 
обычаями, с сокровищами народной житейской мудрости. Уходит в прошлое 
методология социальных наук, основанная на одной генерализующей 
идеологии. Ее некогда богатая практика сегодня находится в состоянии 
формирования нового научного дискурса, примериваемого к новой идеологеме 
идентичности. Поскольку «в  каждую эпоху и в любом обществе изучение и 
познание истории, как и всякая социальная деятельность, подчиняется 
господствующим тенденциям данного времени и места [7, с. 11]. Долгое время 
советской власти наша педагогическая наука была оторвана от ценностей 
народных традиций. Поэтому так важно сегодня продолжать восстанавливать 
связь между воспитанием и народной культурой.  В этом процессе неоценимую 
помощь могут оказать этнокультурные традиции казахской философии.  
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Философия казахов имеет много общего с мировой философией, но 
вместе с тем в ней отразились  особенности  казахской народной жизни. «Эти 
особенности обусловлены особенностями кочевого народа, его быта, привычек, 
нравов и т.д.,  а также влиянием той социокультурной среды, в окружении 
которой протекала вся историческая жизнь казахов» [5, с. 29-30]. 

В казахской народной педагогике много житейской мудрости. Весьма 
распространенным приемом педагогического воздействия являлся у казахов 
намек. Намеки обычно содержалиострое  замечание, тонкий юмор. 
Использование намеков в живой разговорной речи способствовало  также 
развитию образного и  абстрактного мышления. Взрослые  часто применяли 
более утонченные  намеки (как правило, в шутливом тоне) в ходе состязаний 
акынов в айтысе,  в свадебных застольях, во время спортивных состязаний, 
массовых игр  и в свободном общении. 

Отношение казахов к искусству намека выражено в их пословицах: 
«Ымды түсінбеген дымды түсінбейді» (Кто намека не понимает, тот ничего не 
понимает),  «Ақылдыға ымда жеткілікті, ақылсызға таяқ та аз» (Умному намека 
достаточно,  дураку и палки мало), «Қызым, саған айтам келінім, сен тыңда» 
(«Дочка, тебе говорю, невестка - слушай»). А такие поговорки, как «Түйенің 
үлкені көпірден таяқ жер» «Керек тастың  аурлығы жоқ» «Қысқа жіп күрмеге 
келмес» «Ауызы күйген үріп ішер», вследствие своей многозначности 
применяются во всех аспектах воспитания. Не имея обычно конкретного 
адресата, намек оказывал  непосредственное влияние  на объект своим 
содержанием. В этом и проявляется  педагогический такт, житейская мудрость 
народа. Это пример уважительного отношения к личности. 

Замечательные примеры житейской мудрости можно найти в романе М. 
Ауэзова «Путь Абая». Читая  роман, можно заметить, что мудрая бабушка Зере 
всегда говорила намеками: 

- Вот они сидят перед вами – все ваши родственники, коль на то пошло.  
Один болтлив, другой – безмерно хвастлив, третий славен  драчливым 
характером.  

Полная достоинства и гордая сознанием своей правоты бабушка Зере не 
вдруг набрасывается  на присутствующих.  «Обращаясь к родственникам, Зере 
говорит, что коль решили участвовать в предстоящих поминках Божея, надо 
проявить усердие, чтобы не ударить лицом в грязь, и вот в конце, как уместное 
предостережение, звучат эти ее слова, в которых мудрая бабушка,  пользуясь 
правом старшинства, поддевает присутствующих  родичей, указывая намеками 
на их недостатки. Хотя никто не был назван по имени, все догадались, о ком 
идет речь. Но никто из них  не решался прямо возразить ей»[ 1, с. 89]. 

Или вспомним из этого же романа описание  взаимоотношений Абая и его 
матери, когда при присутствии первой жены Абая – Дильды его вторая жена 
Айгерим начинает петь. Пение Айгерим, очаровавшей своим прекрасным 
голосом Абая, вызывает у Дильды, его старшей жены, сильное чувство 
ревности. Она требует, чтобы мать Абая  - Улжан заставила сына запретить 
Айгерим петь. По ее мнению, вольное поведение девушки – это неуважение к 
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почетным гостям, которые находились в этот момент в юрте.  М. Ауэзов  
мастерски описал  облик Улжан в этот напряженный момент: «Особенно 
бросались в глаза  две резкие борозды  в углах рта – след тяжелых дум. Абаю 
показалось, что сейчас они особенно видны и что они придают  задумчивому и 
грустному лицу матери суровое выражение. Да и все своим видом, холодным и 
молчаливым, Улжан как бы предупреждала сына:  Ты виновен, я буду 
обвинять», - и он со смутной тревогой стал покорно ждать этого обвинения. Но 
едва Улжан заговорила, он снова почувствовал за ее внешней суровостью 
обычную доброту. 

- Абайжан, - медленно начала Улжан, глядя ему в лицо, - недаром говорят: 
думать станешь – от забот покою не найдешь, веселиться станешь – от мыслей 
и заботу уйдешь… Не так ли и с тобой, сынок?»  [2, с. 356-357].  В отличие от 
Улжан, Дильда проявляет свой гнев и раздражение резко: «Завел себе 
любовницу – колдунью… певицу! …Душу готов продать, чтоб ей угодить!  
…Дочь оборванца! … И на порог мой ступить недостойна, а глядите – 
свадебного платка снять не успела, а уже зазналась!...»[Там же, с. 357]. 

Если вспомнить, что в культуре кочевников «любое действие было в той 
или иной мере ритуализировано, мировоззренчески осмыслено, закодировано, 
идеологизировано» [6, с. 5], то становится ясным, что в казахской 
традиционной культуре психологические реакции  на то или иное 
воспитательное действие или слово имеют в своей основе коллективный 
характер. Безусловно, это не отвергает  каких-либо личностных 
психологических особенностей. Важно здесь, что они подчинены общим, 
коллективным психологическим установкам.  

Фундамент народной мудрости составляют простейшие нравственные 
представления, которые присущи культуре любого народа:  уважение к 
старшим, патриотизм, трудолюбие, солидарность. Принцип почтения к тому, 
кто старше годами,  укоренился еще в первобытных верованиях. Культ предков 
– этап духовной жизни, который прошли все народы. Почитание старших 
отражалось в мельчайших подробностях быта: не садись первым за стол, не 
бери первым ложку, лучший кусок – отцу-кормильцу (а вовсе не детям, как 
теперь), не болтай в присутствии старших, не гляди им прямо в лицо и т.д. Они 
основаны и на таких принципах  внутрисемейных отношений, как диалектика 
авторитарности и демократичности в воспитании детей (глубокое почитание 
родителей, матери, старших, крепость родственных уз и т.д.); строгость и 
требовательность как необходимое условие воспитания детей; использование в 
воспитании таких понятий, как «ұят»  (стыд),  «намыс» (честь),    «ар» (совесть). 

 На этих же основах воспитывался великий сын казахского народа Абай.  
Описывая в своем романе встречу Абая и матери, М. Ауэзов показывал ум, 
рассудительность матери Абая – Улжан. Так, когда Абай сразу при встрече 
бросается прежде всего к матери, Улжан останавливает его: «Э, свет мой, 
сынок, посмотри – вон стоит твой отец! Сперва отдай салем ему» [ 2, с. 29]. Но 
и после того, как сын поздоровался с отцом, она не задержала его около себя, а 
направила к старой бабушке Зере. Эта сдержанность Улжан вовсе не говорит о 
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ее суровости, наоборот, эта ситуация характеризует ее как очень сильного, 
волевого, умного человека. Учитывая, что предшествовало встрече матери с 
сыном: «Улжан истомилась, ожидая сына. С той самой минуты, когда Байтас 
выехал за ним в город, она считала дни и часы» [Там же, с. 28]. 

 Без поиска ценностных оснований общественного развития, выбора 
определенной системы ценностей и иерархии, призванной выступать в качестве 
социальной регуляции, никакое общество существовать не может. 

Единство и даже единообразие поведения членов общины поддерживалось 
в казахском традиционном обществе, в основном, за счет общественного 
мнения. Чувство Родины, исконная связь с занимаемой территорией и 
конкретной землей составляет основу народного нравственного сознания. 
Защита своей земли от вооруженных посягательств  как воинская доблесть 
отражена в эпосе народа. Эпические герои, воплотившие нравственный идеал 
народа, - это воины (Кобланды, Алпамыс и другие).  

Традиции, возникшие в далеком прошлом, не исчезают, а в соответствии с 
новыми реалиями продолжают жить, изменившись как по содержанию, так и по 
форме. Лучшие традиции казахского фольклора, народной житейской мудрости 
не могли не оказать влияния на классическую казахскую  литературу. «Время, 
которое подарило человечеству Абая, можно назвать эпохой Ренессанса, 
который был важным этапом в возрождении традиций тюркской письменной 
культуры на земле казахов»[3,с. 34]. 

Творчество Абая посвящено, в основном, укладу и быту казахского аула 
и судьбе современного ему казахского общества. «Именно в силу того, что он 
родился в переходное время, полное противоречий, он стал не только поэтом, 
но и величайшим мыслителем, гуманистом в высоком смысле этого слова»[3, 
с.31]. Творчество Абая показывает неразрывное единство его этических и 
эстетических взглядов.  Сам Абай предстает как личность, в которой была 
воплощена казахская духовность времени, в котором он жил, и реализована 
ценностно-смысловая  культура казахского народа.  Отражение 
общечеловеческих ценностей добра и красоты в поэзии Абая показывает, что 
проблема человека, существо которого пронизано духовностью, - главная тема 
его творчества.  

Впервые в истории казахской философии Абай изложил концептуальное 
видение  сущности зрелой личности (толық адам). По Абаю, зрелой личностью 
человека делает три качества: разум, сердце, воля. Если внимательно 
проанализировать центральную концепцию Абая о совершенном человеке 
«толық адам», то становится очевидной ее категориальная и последовательная 
связь с идеологией «Хикметов» Ходжи Ахмета Яссауи, с суфийско-
мусульманской мировоззренческо-поведенческой установкой «кемель адам», в 
свою очередь, непосредственно восходящей к теории «камиль инсан» Юсуфа 
Баласагуни. 

В этой концепции видна связь и преемственность взглядов Абая с 
духовными ценностями своего народа. Общие духовные ценности, 
выработанные народом, своеобразно синтезировали знание и нравственность, 
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разум и волю, красоту и человечность, имели для каждого казаха 
непреходящую ценность. Все эти качества составляли внутренний мир 
человека, и поэтому постулат «адам бол» (будь человеком) стал венцом 
нравственной философии Абая. 
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Қазақ мәдениеті тарихи тұрғыдан Кеңес өкіметі кезінде де зерттелген. 
Әрине, театр тарихы, әртүрлі өнер түрлерінің, өнеркәсіп салаларының, қала, 
село тарихы сияқты нақты ізденістер болған. Олар тарих ғылымы саласына 
қатысты болған. 

Тәуелсіздік жылдары қазақ мәдениеті философиялық, методологиялық 
тұрғыдан зерттеле бастады. Мәдениеттің теориясы мен тарихы тақырыпты 
арнайы ғылыми бағыт саласында қазақ мәдіниетінің ерекшелігі, типологиясы, 
құндылықтары қарастырылды. 

Қазақстан территориясы сонау көне заманнан бастап ХХ ғасырға дейін 
еуразиялық номадизмнің эпицентрі болып қызмет етіп келді. «Мұндағы 
«Еуразия» деп аталатын шартты географиялық термин – Орталық Азияның 
негізгі территориясы, оның ядросы Карпаттан Алтайға дейін созылып жатқан 
Ұлы дала деп аталатын кеңістік. Адамзат баласының тарихындағы ең ұзақ 
жасаған (үш мың жыл) әлеуметтік тарихи формацияны атты көшпелі 
өркениеттің (М.Әуезов, С.Ақатай) немесе «Қалалық өркениеттің» 
(А.Қасымжанов) өн бойында осы территорияны мекендеген көшпелі 
этностардың үздік жетістіктерін бойына сіңіре отырып, өзіндік көшпелі  
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шаруашылық мәдени дәстүрін сақтап қалған бірден бір халықтардың бірі – 
қазақтар. Сондықтан да олардың дәстүрлі этномәдениетінің негізгі архетипі 
көшпенділік» [1, 69б.] деп Ә.Ө.Өмірбекова, Д.М.Жаңабаева орынды атап 
көрсеткен. 

Қазақ рухани дүниесінің түп негізінде бүкіл еуразиялық мәдени 
кеңістікті қамтыған скиф-сақ өркениетінен бастап, одан кейінгі түркі 
халықтарының ортақ мәдениеті жатыр. 

Зерттеуші ғалым Орынбаев Муханмадияр Омарұлы Қазақстандық 
мәдениеттануда тұжырымдалған қазақтың және оның ата-тектерінің әлемдік 
өркениеттілік дүниесіне қосқан басты құндылықтарын атап өтеді. 

1. «Еуразиялық көшпелілер кеңістікті игеруде адамзат тарихында 
бірінші жетістікке жетті (К.Ясперс атап өткен, жылқыны қолдану). 

2. Номадалар адамдандырылған қоршаған ортаны кеңейтті, шөл мен 
шөлейттерді үйлесімді игере алды. 

3. Еуразиялық көшпелілер тарих катализаторлары (А.Вебер) қызметін 
атқарды, олардағы миграциялық үрдістер жаңа өркениеттердің қалыптасуының 
себебі болды (Үнді, Иран, Ғұндар мемлекеті, Араб халифаты т.т.) 

4. Ұлы Жібек жолы және басқа да мәдени коммуникациялық жүйелер 
арқылы ескі түркілер мен түркілер Батыс пен Шығыстың арасында дәнекерлік 
қызметін атқарды, олардың сұхбатына себепкер болды. 

5. Қазақтың арғы тектері әлемдік өркениеттіліктің шалбар, алдаспан, 
киіз үй, күйме, металл өңдеу, зергерлік, ұсталық сияқты материалды 
құндылықтарын алғашқылардың бірі болып енгізді. 

6. Түркілердің әмбебаптық дүниетанымдық жүйесі – тәңіршілдік 
адамдық ынтымақтастық пен келісімділіктің маңызды формасы болды. 

7. «Адам бол» ұстанымы, әлемді жарық дүние деп түсіну, адамның 
көңіл-күйіне мән беру, ғарыш және басқа адамдармен үйлесімділікте болу, 
жасы келгендер мен баланы қастерлеу сияқты қазақ дәстүрлі әдебінің 
құндылықтары қазіргі рухани әлемде ерекше орын алады» [2, 19 б.]. 

Белгілі мәдениеттанушы Ғ.Ғабитов қазақ рухани мәдениетін мифтік, 
дәстүрлі және инновациялық деп үш кезеңге бөледі [3, 180б.]. Автор ерекше 
айшықтаған мифтік кезең қазақ мәдениеті үшін өте маңызды. Халықтың орасан 
зор аңыздық, ертегілік, мифологиялық, діни, магиялық әдебиетті тудырғаны 
жай ғана кездейсоқ болмаса керек. Өйткені осы кезеңде оның дүниетанымының 
әмбебаптық архетиптері жан-жақты пісіп жетілді. 

Адам әлемнің бір бөлшегі ретінде өз өмірін үзбеуге, өмірдің үзілмеуіне 
және оның ұдайы жаңарып отыруына мүдделі болды. Ол ойластырған 
рәсімдердің бәрі тікелей немесе жанама түрде тіршілікті ұзартуға арналған. 
Өзінің парасат пайымын, дүниедегі орнын, әлеуметтік болмысын айғақтау 
мақсатында белгілі бір әлем үлгісін жасайды. 

Әлем үлгісі ұлттық қадір-қасиетті орнықтырады, оған жүйелілік сипат 
береді. 

Әлем үлгісі мәдениеттің ұйытқысы, ол халықтың салт-дәстүрдің барлық 
түрінде көрініс беріп, ұрпақтан ұрпаққа жетіп отырады. 
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Зерттеуші Е.Д.Тұрсыновтың пікірі бойынща: «Алғашқы қауым – 
адамдарының тұрмыс-тіршілік тәжірибесі әлеуметтік-техникалық үлгі-таңба 
түрінде сығымдалып, ұрпақтан ұрпаққа мұра болып қала берген, онсыз процесс 
мүмкін емес». Автор осы үлгі таңбалардың ішкі құрылымын да анықтайды. 
«Бұл – үлгі өрнектердің, үлгі-таңбалардың ішкі құрылымында, басты үш 
саланы, үш компонентті айыруға болады. Алғашқы ой-саналық (когнитивтік 
рационалдық) бөлшек. Ол адамның айналадағы өмір көріністері жөніндегі 
пікірлерінде бой көрсетеді. 

Екінші-бейнелік сала. Ол адамның санасында өмірдің түрлі көріністері 
жөніндегі пікірлерінде бой көрсетеді. 

Үшіншісі – эмоциялық үлгі – өрнектер, үлгі таңбалар. Олар түрлі 
көріністерге қатысты жалпыға ортақ сезімдерде, сол көріністерді қандай түрде 
қабылдау керек екендігінде көрінеді. Айтылған үш компоненттің үшеуі де бір-
бірімен тығыз байланысты жүзеге асырылады. Көпшілікке жалпыға ортақ осы 
үлгі – өрнектер, үлгі таңбалар адам өмірінде маңызды роль атқарады [4, 13б.]. 

Қазақ мәдениетіне тән негізгі ерекшеліктерді одан әрі тереңдету 
мақсатында біз оны басқа халықтармен салыстыруымызға болады. Ғылыми 
қисынның талабы бойынша бір-бірімен белгілі дәрежедегі ұқсастығы бар 
құбылыстар ғана салыстырылады. 

«Орыс және түркілік қазақтық дүниетанымның диалектикалық 
байланысын зерттеген мәдениет семиотиктері орыс-қазақ мәдени қарым-
қатынастарының терең мәні бар екенін дәлелдеді. Мысалы, орыс ғарышының 
белгілі бір «шекарасы» бар, ол сакральді мәнге ие – шығыс-славяндықтардың 
баспанасының есіктері мен терезелері өрнекті жақтаушамен, қорғаушы 
рәміздермен қоршалуы тегін емес, ал баспананың ішкі жағында орналасқан 
сәкілер – ішкі өзіндік және сыртқы жат кеңістіктің арасындағы өтпелі аймақ 
қызметін атқарады. 

Қазақ ғарышы – шексіз. Онда ішкі және сыртқы кеңістік туралы түсінік 
шектелмеген – бәрі де ұлы табиғатпен келісім табуға негізделген. Киіз үйдің 
шеңбері - мәңгілік, шексіз уақыт ағымындағы шексіз кеңістіктің  символы. Өзін 
табиғатпен тұтастықта сезініп, табиғаттың бір бөлшегі деп таныған 
көшпелілердің киіз үйі аспан күмбезінің шағын көшірмесі іспетті, ол кеңістікті 
тек шартты түрде ғана шектейді. Ол көшпелі өмірге лайықталған. Қазақ 
ғарышы шексіз дала кеңістігінің әсерімен пайда болған» [5, 46 б.] – деп жазады 
Е.Б.Саиров. Осындай айырмашылықты айшықтаған ғалым түптің түбінде екі 
этносты біріктіретін ортақ белгілер де бар екеніне назар аударды. Әрине, бұған 
негіз әруақытта табылып отырады. Үйреншікті қазақ даласы деген тіркесті орыс 
даласы деп те айтуға болады, өйткені егістік даласы, орман алаңқайы, тоғайлар 
славян ғарышына да жат емес. 

Мәдениет - әрқашан да ескі мен жаңаның, дәстүр мен инновацияның 
өзара ұшырасу алаңы. Мәдениеттің әрбір күйі бір мезет сияқты, бірақ бұл сәт 
ешқашан шектелмейді, әрі аяқталмайды. Мәдениет өзінің тұрақтылығын 
дәстүрге сүйеніп қамтамасыз етеді. Дәстүр дегеніміз – «адамдардың қоғамнан 
даяр күйінде табатын, өздерінің тәртіптерін жөнге түсіріп және әрекетке 
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келтіріп отыратын тетік болып саналады. Дәстүрді бұзғаны үшін берілген жаза 
тайпалардың бірлігін сақтауға көмектесетін қорғаушы құрал болып табылады» 
[6, 67 б.] – деп жазады Э.Дюркгейм. 

Егер дәстүр болмаса, адамдардың қоғамдық қатынастардағы көптеген 
нәрселерді ала білуі, яғни, болашаққа әрдайым қол созып отыратын 
өлшемдерді, тәртіп ережелерін ойлап тауып отыруы мүмкін болмас еді. Ал 
ондай рухани өлшемдер, ережелер, тәрбие, тәртіп нормалары болмаса, адамзат 
қоғамының тарихи дамудың субъектісі ретінде өмір сүруі екіталай еді. Өмір 
сүрудің әртүрлі нормалары, моральдық-этикалық өлшемдер арқылы адамдар 
бір-бірінен белгілі бір мөлшерде және белгілі бір жайларда нелерді күтетінін, 
қандай мәдениеттегі ойлау көрінісін, қандай дәрежедегі адамды ұшыратуы 
мүмкін екенін біледі. Әрине, мұндай таным тек тұрақты қоғамдық дәстүрлердің 
негізінде ғана мүмкін болып отырады. 

Сонымен қатар, дәстүр жаңашылдық үрдіске қарсы тұрмайды. Қоғам 
ұдайы дамуда, өзгерісте болып тұратын үздіксіз үдеріс болғандықтан заман 
өзгерісінен заңды туындайтын жаңа фактілер, оқиғалар күнделікті кездесіп 
отырады. Сөйтіп дәстүрмен жаңашылдық үрдіс әруақытта өзара бетпе-бет 
кездеседі. 

Ә.Ә.Өмірбекова, Д.М.Жаңабаева дәстүр мен жаңашылдықтың өзара 
қиын қарым-қатынасын іздестіре отырып:  

«Олардың өзара әсерінің негізгі үш  формасын айқындауға болады: 
бірінші – жаңашылдыққа қарсылық көрсете отырып, оны теріске шығару және 
ескі тәртіпке сүйену; екіншісі – жаңашылдыққа бейімделе отырып, ескі 
дәстүрді бұзу; үшіншісі – жаңашылдықты  өзгерте отырып, оны дәстүрге 
сиятындай қалыпқа келтіру» [1, 67б.] деп орынды атап көрсеткен. Енді осы 
формалар Қазақстанда қалай өрістеуде деген сауалға жауап беріп көрейік. 

Біздің елде жаңашылдыққа қарсылық көрсетіп, оны теріске шығару 
үрдісі мүлдем біржақылықта  дамуда. Ол неден көрініс береді? Жаңашылдыққа 
қарсылық мүлдем жоқ десек те болады. Кез келген салада жаңа үрдістерді тез 
қабылдаудамыз. Қоғамдық деңгейде жаңа үрдістерді талқылау, баға беру 
мүлдем дамымаған. Жылтырағанның барлығы алтын емес. Құндылықтарды 
танудағы ең қиын мәселе – нағыз құндылықтарды жалғандарынан ажырата 
білу. Осыған біздің қоғам немқұрайдылық танытып келеді. Мысалы, 
демократияның белді белгілерінің бірі – ақпарат әлеміндегі еркіндік. 
Қазақстандық теледидарда түрік, үнді, кәріс елдерінде жасалған көп сериялы 
кинолар күніне бірнеше реттен көрсетіліп жатыр. Олардың идеялық, көркемдік, 
эстетикалық мүмкіндіктері қандай, тәрбиелік мәні бар ма деген сұрақ 
тұрғысынан бұл сериалдар бағаланбайды. Шын мәнінде мұндай жағдай дұрыс 
емес. Әрбір сериал сол елдің құндылықтарына негізделеді, сондағы адамдардың 
дүниетанымы баяндалады. Оны ешбір талдаусыз, екшеусіз жаппай көрсетуге 
болмайды. Осы тұста үлкен кемшіліктер орын алып отыр. 

Екіншіден, біздің елімізде білім берудің европалық стандартына 
көшудің іске аса бастағанына 15-20 жыл болып қалды. Әрине, бұл жаңа 
сарындардың бәрі жаман деуге болмайды. Дегенмен,білім стандарттарының 
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талаптарына да сын көзімен қарап, біздің ұлтық жүйемізге не нәрсе пайдалы, не 
нәрсе пайдасыз деген сауал қою керек. Халықаралық талаптарды техникалық, 
жаратылыстану саласындағы пәндерге еркін қолдануға болады. Ал ұлттық 
мәдениетке тікелей қатысы бар ғылымдарға халықаралық стандарттың керегі 
жоқ. Қазақстан тарихын, қазақ әдебиеті мен тілін, этнографиясын, 
демографиясын оқыту процесінде өзіміздің елдегі қабылданған тәртіп – 
ережелерді қолдана беруге болады, бұдан біз ұтылмаймыз. 

Осы тұста ерекше айта кететін жағдай – халықаралық стандарттар 
талабына сай болу желеуімен көптеген гуманитарлық пәндердің сағаттары 
орынсыз қысқартылып, олардың дүниетанымдық мүмкіндіктеріне нұқсан 
келтірілген. Тіпті кейбір пәндер сабақ кестесінен мүлдем түсіп қалған. Мысалы, 
мәдениеттану пәні. 

Ұлттық құндылықтардың бәрін сол күйінде қабылдап, дамыту мүмкін 
емес. Дәстүрдің өзіне де тарихи мәдени тұрғыдан баға беру қажет. 

«Нақтылай айтсақ, ұлттық рухани құндылықтар дегеніміз – халықтың 
ұлттық тілі, ұлттық мінез-құлқы, ерекше адамгершілік қасиеттері, ұлағатты 
тәлім-тәрбиелік мәні бар даналық өсиеттері, мақал-мәтелдері, әдеби және 
музыкалық шығармалары, салт-дәстүрлері, ділі мен діні, әртүрлі ұлттық 
ойындары мен мерекелері және тағы басқалар. Ал ұлттық материалдық 
құндылықтар дегеніміз – халықтың еңбек құралдары, сәулет өнері, кәсібі, 
ұлттық киімдері, тұрмыстық тұтыну заттары мен қолданбалы өнері және тағы 
басқалар» [7, 73б.] – деп орынды атап көрсетті Қ.Ә. Бияздықова. Автор атап 
көрсеткен, ұлттық құндылықтарды тарихи-логикалық тұрғыдан талдап көрейік. 
Ұлттық тіл, ұлттық мінез-құлық, адамгершілік қалыптары – тұрақты 
құндылықтар. Олар күн өткен сайын өзінің маңызын жоғалта бермейді. Қайта 
жаһандану үрдісі қанат жайған сайын ұлттық тіл, ділге сұраныс тереңдей 
береді. Оның басты себебі – адамның өзіндік дамуының күшеюі. Ұлттық мінез 
өзгеріске ұшырауы мүмкін бе? Бұл жерде ұлттық мінез мүлдем өзгермейді 
деуге болмайды. Ол заман ағымына қарай бейімделуі, кейбір қырынан өзгеріске 
ұшырауы әбден мүмкін. Өзінің жері, елі үшін басын бәйгеге тігіп, көзсіз 
батырлық жасаған көптеген батырлар тарихта бар. Қазіргі уақытта көзсіз 
батырлық емес, айлалы, азда болса қулыққа негізделген батырлық қажет болар. 
Басқаша сөзбен айтсақ, жан-жақты ақыл-оймен бағамдап, жеткілікті барлау 
жасап,  бүгінгіні бағалап, ертеңге назар аударып қорытынды жасау қажет. Бұл 
– батырлықтың жаңа үлгісі, яғни интеллектуалды деңгейі.

«Ұлттың бәсекеге қабілеттілігінің негізі – оның интеллектуалды әлеует 
дегенде алдымен жоғары технологиялық жүйелерді қалыптастыру мен 
дамытуға қабілетті ресурстар айтылады. Оның экономикалық даму өрісін 
интеллектуалды капитал межелейді. Интеллектуалды капиталдың түрлері: 

- ғылыми зерттеулер (монографиялар, мақалалар, баяндамалар, 
диссертациялар) 

- технологиялық әзірлемелер (жобалар, патенттер, лицензиялар, 
үлгілер (модельдер) бағдарламалар 
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- үйымдастырушылық - экологиялық әзірлемелер (әдістемелер, 
нұсқаулар, өкімдер, заңдар, бағдарламалар) 

- ойлау тәсілдері (шығармашылық, креативтік, кәсіби (түрлі 
саладағы біліктілігі, дағды тәжірибелер кешені)» [8, 132б.] деген 
К.Н.Қожахметованың пікірі біздің ойымызды одан әрі нақтылай тұседі.  

Өтпелі кезеңнің кешенді қиындықтарына қарамастан қазақ мәдениеті екі 
ракурста қатар дамыды, біріншіден, тәуелсіз, азат Қазақстанның бойын тіктеп, 
қалыптасуына негіз болатын адам капиталын дамыту, екіншіден, батыс 
өркениетінің үстем бағыттарына қарсылық көрсете алатын, ұлттық мәдени 
інжу-маржандарды дамыту. Ақтабанды шұбырынды, алқакөл сұламада, ХХ 
ғасырдағы кіші төңкерістен әлсіресе де, рухын жоғалтпаған қазақ халқы ертеңгі 
күніне үлкен сеніммен, оптимизммен, үміт көзімен қарап, бары мен жоғын, 
асылы мен жасығын таразылауда. 

Кейінгі ұрпақ өзіне дейін істелген істі, қалыптасқан эстетикалық, 
этикалық ой-пікірді ілгері дамытып, жетілдіреді, неғұрлым жаңа сатыға 
көтереді. 

Тарихи сабақтастықтың екі түрі болады. Оларды шартты түрде «уақыт» 
және «кеңістік» сабақтастығы деп атаймыз. «Уақыт»  сабақтастығы бір дәуірден 
екінші дәуірге өту арқылы болатын өрлемелі дамуды сипаттайды.  

Көркемөнердің, әдебиеттің алғашқы қарапайым нұсқаулары бүгінгі 
әдебиеттің қалыптасуына негіз болды. «Кеңістік» сабақтастығы халықаралық 
не әртүрлі ұлт әдебиеттерінің өзара әсер ықпалымен байланысты. Әрине, 
сабақтастықтың бұл түрі де уақыт, тарихи кезеңді аттап өте алмайды. 

Ата-бабалар дүниеге келтірген адамаралық қатынастардың тамаша 
үлгілері ғасырдан ғасырға өтіп, сұрыпталып, екшеленіп, жаңа тынысқа, соны 
мазмұнға ие бола түсуде. Яғни салттардың мәні, мазмұнының көп түрлілігі 
секілді сипатта өрбиді. 

 Қазақ даласында адам және қоғам, адам және адам арасындағы күрделі 
қоғамдық қарым-қатынастар жүйесі тікелей өмір сүру тәжірибесінен туындап 
отырған. Губашева С., Отарбай өздері жарияланған оқу әдістемелік құралында 
қазақ мәдениетінің адамды тәрбиелеуге бағытталған негізгі салт-дәстүрлерін 
атап көрсеткен. Салттың түрлері көп. Ата салты: 1. Имандылық 2. Батагөйлік 3. 
Ақылгөйлік 4. Билік айту 5. Сүйек жаңғырту 6. Енші беру 7. Неке қию 8. Ат 
қою, есім беру» [29, 127б.] 

Осында көрсетілген сегіз салттың бірінші, алтыншы, жетінші, сегізінші 
түрлері қазіргі уақытта бар. Соңғы кездері имандылық мәселесіне көп көңіл 
бөлінуде. Ол еліміздегі діни өрлеумен тығыз байланысты. Отбасылық өмірге 
тікелей қатысы бар енші беру, неке қию, ат қою бұрынғы ұлттық тұғырынан әрі 
тайған жоқ. Ал батагөйлік, ақылгөйлік, билік айту, сүйек жаңғырту тарих 
қойнауына еніп үлгерген құндылықтар. 

Қоғамдағы қауымдастықты біріктіретін әртүрлі мерекелік сипаттағы 
жиындар өзінің маңызын жойған жоқ. Құда түсіру, қыз ұзату, келін түсіру, 
баланы сүндеттеу дәстүрлері өзінің жарқын жалғасын тауып, күннен күнге 
сәнді, салтанатты бола түсуде. Байырғы қазақ мәдениетінде болмаған, жаңа 
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мәдениеттің маңызды белгілерінің бірі – кәсіптік мерекелердің және жаңа 
дәстүрлердің туындауы. 

Тәуелсіздік Күнін, Мемлекеттік Рәміздер күнін атап өту – жаңадан 
қалыптасқан, болашағы мол дәстүрлер. Осы дәстүрлерді жақсы дамытып, оны 
қоғамның барлық мүшелерінің ортақ қуанышына айналдыру өте қажет. Әсіресе 
мемлекеттік рәміздер күніне ерекше назар аудару керек. 

Ұлттық рәміздер – мәдениет туындысы, тарихтың көзі. Мемлекеттің 
Тудың, Елтаңбаның, Әнұранның түрін, түсін, символдарын балаларға, 
республика тұрғындарына әруақытта түсіндіру маңызды шара. Мемлекеттік 
рәміздерді арнайы пән ретінде құрастырып, оқу кестесіне енгізу керек. 
Рәміздердегі белгілерді игеру деңгейін ара-кідік емтихан алып тексеріп отыру 
артық емес. Өз елінің рәміздерін, ән-ұранын біліп, ол үшін мақтаныш сезімін 
басынан кешіріп отыратын адам елінің нағыз патриоты бола алады. 
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АБАЙ ӘЛЕМІ-ҚАЗАҚ МӘДЕНИЕТІНІҢ ҚАҚПАСЫ. 

Отарбаева Ақжарқын Кобеевна, Шерхан Сейітқасым 
Магистр  оқытушысы, М.Әуезов атындағы ОҚМУ,Шымкент, Қазақстан. 

Студент, М.Әуезов атындағы ОҚМУ, Шымкент 

Қазақ әдеби тілінің негізін салушы Абай Құнанбайұлы 1845 жылы 
дүниеге келген. Бірақ,қазақтың бас ақынының туған күні әр деректе әртүрлі 
кездеседі.Ақынның туған күні юлиан күнтізбесі бойынша 29 шілде 
болса,григориан күнтізбесі бойынша 10 тамыз деп көрсетілген. Абай Шығыс 
Қазақстан облысы, Абай ауданында Шыңғыс тауының баурайында дүниеге 
келді. Абайдың шын есімі-Ибрахим болған, бірақ әжесі Зере еркелетіп Абай деп 
атап кеткен. Абай Шыңғыс тауын жайлаған атақты тобықты руынан 
Ырғызбайдан тараған. Әкесінің есімі Құнанбай, атасы Өскембай, арғы атасы 
Ырғызбай. Құнанбай өз заманында атақты, беделді ақсүйектердің бірі болды. 
XIX ғасырдың соңында Құнанбай патша үкіметінің сайлауымен Қарқаралы 
ауданының аға сұлтаны болып бекітілді. Абайдың анасының есімі Ұлжан, ал 
әжесі Зере. Абай ауыл молдасының қолында оқып сауат ашқан. Жас кезінен-ақ 
зеректігімен көзге түскен. Кейін ол Семей қаласында 3 жылдық медресе 
тәрбиесін алады. Балалық шағында үйінде ауыл молдасынан басталған тәлім 
Семейдегі Ахмет-Риза медресесінде жалғасады. Ол жерде парсы және басқа 
шығыс тілдері оқытылды. Сонымен қатар, Абай орыс мектебіне де барды.Бес 
жылдық оқу аяқталарда ол өлең жазуға ерекше құлшыныспен кіріседі.13 
жасынан бастап әкесі Құнанбай Абайды оқудан шығарып алып,ел басқару ісіне 
баулиды. Ал 28 жасында Абай ел ісіне араласудан бас тартып,өзін тәрбиелеп, 
ғылым-біліммен айналыса бастайды. Бірақ, Абай тек 40 жасынан бастап 
ересектерге арналған алғашқы өлеңдерін жаза бастайды.Абай үшін маңызды 
оқиға саяси қуғынға ұшырап, жер аударылып келген Е.П.Михаэлис, 
Н.Долгополов, С.Гросспен араласу болды. Ол Тарту қаласына жер 
аударылып,кейіннен Семейге ауыстырылған статистика басқармасында жұмыс 
істейтін Михаэлиспен танысып, дос болды. Михаэлистің ғылыми ағартушылық 
қызметі тікелей Қазақ елімен байланысты болған. Абай мен Михаэлистің 
таныстығы Семейдің қоғамдық кітапханасында басталды. Олар сол сәттен 
бастап бірнеше жыл тығыз араласты. Абайдың дүниетанымын қалыптастыруға 
шығыс ақындары мен ғалымдары ықпал етті.Ол гуманистік идея ұстанған 
Фирдоуси, Әлішер Навойи, Низами, Физули, Ибн Сина сияқты ғалымдардың, 
сондай-ақ ресейлік классиктердің шығармаларын және тұтастай еуропалық 
әдебиеттерді көп оқыды. Ол Крылов, Лермонтов, Пушкин, Гёте және 
Байронның шығармаларын қазақ тіліне аударған. 

  Халық әні саналып кеткен "Қараңғы түнде тау қалғып" өлеңінің тарихына 
тоқталсақ, ол «Горы дремлют в тёмной ночи» өлеңінің аудармасы. Гёте 
«Ночную песню странника» өлеңін жазды және оны Лермонтов орыс тіліне 
аударды. Ал,жарты ғасырдан кейін бұл өлеңнің мазмұнын Абай қазақ тіліне 
аударған болатын. Абай Құнанбаев қазақтар арасында орыс және еуропалық 
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мәдениеттің таралуына бұл істерімен,көп үлес қосты. Ол біраз уақыт бойы ел 
билеу ісіне араласып, Қоңыр Көкше дейтін елге болыс (әкім) болды. Ресей және 
басқа Азия сыншыларының пікірінше, Абай өз руының кейбір әдет-ғұрыптарын 
әжуалап, «әйелдерді құлдыққа тарту мәселесіне» қатысты сөз сөйлеп қарсы 
шықты.  

Абай өлең жазуды 10 жасында «Кім екен деп ем түйе қуған...» 
туындысынан бастаған. Абай қазақ поэзиясына мүлдем жаңа форма енгізген 
жаңашыл ақын. Оның «Көктем» (1890), «Жаз» (1886), «Күз» (1899), «Қыс» 
(1888) атты жылдың төрт мезгіліне арналған өлеңдері бар. Ал «Масғұт» және 
«Әзімнің әңгімесі» поэмаларының сюжеті шығыс классикалық әдебиетінің 
мотивтеріне негізделген. Абай қазақ өлеңдеріге жаңа қыр, өлеңдермен 
поэтикалық формалар енгізді. Абай 170-тен астам өлең, 56 аударма мен «Қара 
сөздер» және поэмалар жазды.  Абай тек ақын емес, композитор да болды. Оның 
бүгінгі таңда көпшілікке танымал жиырмадан астам өлеңдері бар. Абайдың 
«Көзімнің қарасы»  өлеңіне музыка қосылып танымал ән болды.Абайдың 
«Айттым сәлем Қаламқас», «Сегіз аяқ», « Желсіз түнде жарық ай» сияқты 
лирикалық әуендері қазақ халқының әйгілі өлеңдерінің біріге айналып, ел 
арасында кең тарады. Абай өлеңдерінен қазақтың руханиболмысы оның  
ұлттық психологиясының айқын байқалады. Қазақтай үлкен елде 
данышпандығымен және даналығымен ерекшеленген Абайдың артынан оған 
еліктеген қазақ ақындары ілесті. Олар өздерін Абайдың ақындық мектебінің 
шәкірттері ретінде сезінді. Абай ағартушы, философ және ұлы гуманист ретінде 
тарихта қалды.Оның халықтың арман тілегімен үндесіп жатқан ұлы да, ойлы 
тұжырымдары,шын мәнінде,ортағасыр ойшылдарының тұжырымды пікірлерін 
кейінгі қазақ қоғамына тасымалдаушы дара тұлға болатын.  

Ал сол уақыттағы патша үкіметі халық арасында жоғарғы беделге ие 
болған ақынның халық мүддесін қорғауына наразы болатын. Осыған 
байланысты полицейлік бақылау орнап,ақын шығармашылығына губернатор 
қысым жасай бастаған еді. Абайдың өз өміріне тоқталатын болсақ. Абай үш рет 
неке қидырған,ең үлкен бәйбішесі Ділдаға 16 жасында үйленген. Үлкен ұлы 
Ақылбай Абай 17 жаста болғанда туылды.Бірақ,бала Құнанбайдың кіші әйелі 
Нұрғанымның тәрбиесінде болды.Ділдадан туған балалардың есімі Ақылбай, 
Әкімбай, Әбдірахман, Мағауия, Күлбадан, Райхан. Екінші рет үйленіп, сүйіп 
қосылған жары Әйгерімнің шын есімі-Шүкіман. Абай Әйгерімнің әнін естіп 
ұнатып қалған. Екеуі 1875 жылы шаңырақ көтерді. Әйгерімнен туған Тұрағұл, 
Мекәйіл, Ізкәйіл және Кенже есімді балалар болды. Абайдың он баласы болған. 
Бірақ, Абайдың әмеңгерлікпен үйленген үшінші әйелі Еркежаннан баласы жоқ. 
1868 жылы туған Әбдірахман есімді баласы өте ақылды еді. Әкесі оны еркелетіп 
«Әбіш» деп атады. Ол Түмен қаласындағы мектепті бітіріп Санкт-Петербургте 
Михайловский артиллеря мектебін аяқтады. Алайда оның денсаулығы оған 
әскери академияға түсуге мүмкіндік бермеді. Ал, Мағаш деп аталып кеткен 
үшінші ұлы Мағауия Семейде оқуын бітіріп келгеннен кейін,өз ауылына 
оралды. Ол әкесінің талабы бойынша өлең жазумен айналысты.Оның ең 
көлемді еңбегі «Медғат-Қасым» поэмасы. Мағаш өмірінің ең соңғы жылдары, 
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жергілікті судья болып жұмыс жасады. Ұлы ойшылды күндеп, оның ақындық 
шабытын тежеуге күш салғандар қазақ арасында да табылды. Ал төртінші ұлы 
Тұрағұл 1875 жылы дүниеге келді. Тұрағұл «Алаш Орда» партиясының қоғам 
қайраткері, ақын және жазушы. Ол Джек Лондонның «Эскимош Киш» және 
«Мартин Иден», Максим Горькийдің «Челкаш» Неверовтың «Мария-
большевичка», Болеслав Прустың «Антек» және тағы басқа шығармаларды 
қазақ тіліне аударған. Алайда, оның аудармалары сақталмаған. Ол 1934 жылы 
Шымкент қаласында дүние салды.Абайдың ең танымал туындысы – 45 қысқа 
әңгімелерден тұратын немесе философиялық трактаттан тұратын «Қара 
сөздері». Бұл прозалық жазбаларда тарих, педагогика, моральдық және 
этникалық қазақтардың мәселелері көтеріледі. Абай «Қара сөздерін» қартайған 
шағында жазған. Олар қазір, әлемнің көптеген тілдеріне аударылған, олардың 
арасында орыс, қытай, француз, ағылшын және басқалары бар. 

Абайдың философиялық,көркемдік,әлеуметтік,гуманистік және дінге 
көзқарастары терең білінген еңбегі-қара сөздері. Абайдың қара сөздеріне 
тоқталсақ-ұлы ақынның сөз өнеріндегі көркемдік өнерін,философиядағы 
даналық дүниетанымын даралап көрсететін классикалық стильде жазылған 
прозалық шығармасы.Жалпы саны қырық бес бөлек шығармадан тұратын Абай  
қара сөздері тақырыбы жағынан бір бағытта жазылмаған,әр түрлі болып 
келеді.Оның 6-7 үлгісі қысқа болса,кей біреулері мазмұны терең ауқымды 
болып кездеседі.Қара сөздері Абайдың 150 жылдық мерейтойы қарсаңында 
бұрын кеткен текстегі кемшіліктері түзетіліп,түпнұсқамен дәлдігі мейлінше 
қалпына келтірілген. Өлең өнерін қазақ қара сөз демейді.Қара сөз деген мағына 
проза деген мағынада берілген.Әдетте,адам ауызекі тілде өлеңді емес қара сөзді 
қолданады. Абай бұл жөнінде: «Қазаққа қара сөзге дес бермедім»- деп қара 
сөзді шешендік өнер мәнінде айтқан.Шаршы топқа шығып сөз айту әркімнің 
қолынан келе бермейтін іс. Абай осындай ниетпен айтқан сөздерін қағаз бетіне 
жазып қалдырған.Оны өзі,бірінші сөзінде былай деп түйіндеген: «Бұл жасқа 
келгенше жақсы өткіздік пе,жаман өткіздік пе, әйтеуір бірталай өмірімізді 
өткіздік: алыстық,жұлыстық, айтыстық, тартыстық-әурешілік көре көре келдік. 
Енді жер ортасы жасқа келдік:Қажыдық,жалықтық қылып жүрген ісіміздің 
баянсызын,байлаусызын көрдік, бәрі қоршылық екенін білдік. Ал енді қалған 
өмірімізді қайтып,не қылып өткіземіз? Соны таба алмай өзім де 
қайранмын.Қара сөз еркін ой білдіру формасы. Сірә,Абай өзінің ақындығын сол 
заман болсын, кейінгі заман оқырмандары болсын түсінуге қиындығын сезсе 
керек. Ақын өлеңдерінің кейбір күрделі дүниетанымдық мәселелері қара 
сөздерде талдап,түсіндірілген. Абайдың біршама өлеңдерін, қара сөздерін оқып 
барып қабылдауға мүмкіндік ашылады. Мысалы, «Алланың өзі де рас, сөзі де 
рас» деген өлеңін түсіну үшін, алдымен отыз сегізінші қара сөзді оқыған жөн. 
Екеуінің айтар ойлары бір бағытта,бірінде ой поэзия түрінде, бірінде проза 
түрінде жеткізілген. Кеңестік заманда Абайдың нақыл сөздерін жақсы 
бағалаған жандарда көпшілікті құрады. Соның салдары ретінде қара сөздері 
орысшаға «Слова назидания» деп аударылып кетті. Абай ақыл айтушы 
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«тәрбиеші» ғана емес, ол хакім, әр істің себебін іздеуші – ойшыл. Сондықтан 
қара сөздері ағартушылық әдебиет ретінде қабылдау ғылымға жат пікір. 

Абай қара сөздерінде Сократ, Платон, Аристотельдерді хакімдер деп атай 
отырып, өзініңде хакім екендігін дәлелдеп берген. Абай «хакім» деген ұғымды 
тек қолданып қоймай, оны түсіндірген. Отыз сегізінші сөзінде «хакім дегендер 
әрбір істің себебін іздеушілер» дей келе хакімдіктің мәртебесі: «Әрбір ғалым-
хакім емес, әрбір хакім-ғалым» деп нақтылаған. Ғалымнан хакімді жоғары қойа 
отырып, Абай нақлия және ғақлия деген ұғымдарға да түсінік беріп 
өтеді.Ғақлия-хакімнің сөзі,нақлия-ғалымның сөзі. Абайдың қырық бес қара 
сөзі, негізінен, бәрі дерлік ғақлиялық мазмұнда, бірақ нақлиялық сәттер бар. 
Мұсылмандық дүниетаным мәселелеріне тоқтала келе Абай «Ғалымдардың 
нақлиясы бірлән мұсылман иман тақлиди кәсіп қылады. Абайдың қара сөздері 
дүниетанымдық мазмұнда тек бір халықтың, не ұлттың еншісіне қатысты 
мәселелерді айтумен шектелмеген, онда адамзат тарихы барысында сан заман 
ғұламаларын толғандырып келе жатқан мәселелерге талдау жасалған. 
Сондықтан Абайдың қара сөздері әлемдік өркениетте өз орны бар киелі мәдени 
мұра. 

Абайдың қазақ еліне қалдырған мұрасы өте көп. Абайдай ұлы тұлға қазақ 
жұртының мәңгі мақтанышы болып қала береді. Абайдың өлеңдері ешқашан 
ұмытылмайды, Абайдың өзі ешқашан ұмытылмайды 
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ҚАЗАҚ ӘДЕБИЕТІНДЕ ИМПЕРИАЛИЗМГЕ ҚАРСЫ КҮРЕСТІҢ 
ЖЫРЛАНУЫ (ХІХ-ХХ ҒАСЫР БАСЫ) 

 
Таджиев Хамидулла Хабибуллаұлы                      

Әл-Фараби атындағы ҚазҰУ Шығыстану факультетінің 
3-курс докторанты, Алматы 

 
ХІХ ғасыр мен ХХ ғасырдың басында түркі халықтарының басына 

төнген үлкен қауіптің бірі – орыс империализмі болғандығы тарихтан белгілі. 
Бұл солақай саясаттың кесірінен түркі халықтарының біразы ассимиляцияға 
ұшырап, орыстанып, ұлт ретінде қалыптасу үдерісін тоқтатса, тіпті кейбір түркі 
тектес дербес ұлттар жойылып та кетті. Әр қайсысы ұлттық қасиеттерін сақтап 
қалу үшін тарихтың үлкен сынақтарынан өтті. Осы ауыр тағдыр тауқыметі Ұлы 
Дала елін мекендеген қазақ түркілеріне де оңайға соқпады.Бұл тарихи үдеріс 
Алла Тағаланың адамзат баласына жіберген кемел өмірлік қағидаларының 
жиынтығы болған Ислам дінін өмірлік дәстүріне айналдырған  халықтардың 
саяси-әлеуметтік жағдайлары мен діни сенім ұстанымдары, мәдени-әдеби 
өмірімен біте қайнасып жатты.  

ХІХ ғасырдың екінші жартысы мен ХХ ғасыр басында қазақ арасында 
діни ағартушы ақындар Ыбырай Алтынсариннен бастап, Абай (Ибраһим) 
Құнанбайұлы, Шәкәрім Құдайбердіұлы сынды көзі ашық, жан-жақты сауатты 
ғалымдар, өз өмірін түркі дүниесімен тікелей байланыста ұстаған Алаш көсемі 
Ахмет Байтұрсынұлы, Әлихан Бөкейхан, Мұстафа Шоқай, бастаған саналы 
азаматтар мен ел тағдырын ойлаған зиялы қауым халықтың ғылымы мен оқу-
білім жүйесін, қоғамдық ой-санасын, баспасөзін, саяси бағытын қалыптастыра 
бастады. Осы шоғырдың бел ортасында жүрген М.Дулатов, Ж.Аймауытов, 
М.Жұмабаев, С.Торайғыров, М.Әуезов, С.Сейфуллин, сынды қаламгерлер бір 
жағынан жазба әдебиеттің толық қалыптасуына үлес қосса, екінші жағынан 
орыс империализміне ішкі қарсылықтарын елін сауаттандыру арқылы білдіріп 
отырғандығын көруге болады. 

Осы кезеңді «Ояну дәуірі» деп атаған ғалым Б.Кенжебаев: «ХІХ 
ғасырдың соңғы және ХХ ғасырдың бастапқы кезінде ғана өлкенің 
шаруашылығы  капиталистік бағытқа ұласып, ілгері дамуға, 1905-1907  
жылдардағы буржуазиялық-демократиялық революцияның әсерінен халықтың 
сана-сезімінің оянуына мүмкіндік туды. Рухани өмірге өзгеріс енді. Қазақ 
даласындағы мектеп, медреселердің көпшілігі жаңа оқу усули жәдидті үйренуге 
көшті, яғни мектеп, медреселерде діни сабақтармен қатар ана тілі, дүниетану 
ғылымы, есеп, география, тарих оқылды, кейбір медреселерде орыс тілі де 
үйретілді.  Балалар аз уақыт ішінде хат танып, біркелкі дәрежеде бастауыш 
білім алып шығатын болды»... Жалпы алғанда мектеп, медресе қазақ арасынан 
сауатты, оқыған адамдардың шығуына, қазақтың жаңаша оқыған 
зиялыларының көбеюіне халықтың оянуына біраз себеп болды»,[2, 54] – деп ой 
топшылайды. 
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Ғалымның «Ояну дәуірі» деп отырғаны сол заманға берілген дұрыс баға. 
Өйткені дәл осы кезеңде әлемдік өркениетте барлық салаларда алға жылжудың 
болғандығын  байқауға болады. Соның ішінде Түркістан өлкесі мен Қазақ 
даласында да бұл үдеріс жоғарыда аталғандай көріністермен пісіп-жетіліп 
отырды. Сондай-ақ дәуірдің негізгі саяси құбылыстары болып табылатын 
қадимшілдер мен жәдидшілдердің түпкі идеялары – отарлауға қарсы азаттық 
күрестен туындаған болуы заңды. 

Империализмнің кертартпа тұстарын заманынан бұрын көріп, бұратана 
халықтардың шоқынып, орыстанып бара жатқан өкілдерін бар ынта-жігерімен 
қайтарып, бұл алапат зұлымдықтың ұлт болашағына тигізер кері әсерін 
жүректен сезінген, оны шешудің бір-ақ жолы – елін қасиетті Ислам 
құндылықтарымен тәрбиелеу, сол арқылы түркі жұртының басына төніп келе 
жатқан күпірліктің алдын алуды мақсат еткен шығармашыл зиялы қауым 
өкілдеріжайлы ғалымМ. Мырзахметов: «...Патша үкіметі осы тұста бұрынғы 
саясатын өзгертіп, енді халықтың ішкі рухани тірегі болған діні мен тіліне, 
халықтың тарихи жадына қол сала бастады. Екі империя арасындағы шекараны 
ресми түрде Санкт-Петербург келісімі бойынша бекітіп алысымен-ақ бұрын 
құпия түрде даярланып, сақталып келген миссионерлік саясат ‒ отарланған 
бұратана халықтарды православие дініне шоқындырып, орыстандыру 
саясатына ашық кірісе бастады. Өлкеде ашылған орыс-тузем аралас мектептері 
де осы сияқты жүзеге асырудың ұрымтал құралы деп қаралды. Ағартушылық 
саласындағы миссионерлік саясатты жүргізудің мамандары Қазанда ашылған 
арнайы Духовная академияда даярланып жатты. Онда «противомусульманская 
кафедра» ашылып, оның тұңғыш меңгерушісіне миссионер ғалым Ильминский 
тағайындалуы да көп нәрседен сыр береді. Міне, осы саясаттың ызғарлы лебін 
сезген қазақ арасында ескіше оқыған ақын-жазушылар орыстандыру саясатына 
қарсы идеологиялық күрес жүргізіп, қазақ әдебиеті тарихында XIX ғасырдың 
екінші жартысы мен Қазан төңкерісіне дейін созылып келген діндарлық 
сарынның өріс ала бастауына қозғау салды»[3, 131]. 

Сонымен қазақ жазба әдебиетінде ХІХ ғасыр мен ХХ ғасырдың басында 
елінің тәуелсіздігін аңсап, Империяның солақай саясатына қарсы  исламдық-
ағартушылық бағытты ұстанған, тарихи аренада айтарлықтай із қалдырған бұл 
ақындар кімдер еді? Орыс империализміне қарсы күресте бұл ақындар тобының 
рөлі қандай? Бұл сұрақтар төңірегінде алдымен әдебиет зерттеушілерінің 
еңбектеріне назар аударайық. 

Қазақ әдебиетінде қасиетті Ислам нәрімен сусындаған шайырлар 
поэзиясынан үлгі болып келе жатқан нәзиралық дәстүр менхикая, қиссалар 
жазып қалдырған ақындар және олардың әдеби шығармашылық мұрасын 
арнайы немесе жанама түрде қарастырған М.Әуезов, С.Мұқанов, Б.Кенжебаев, 
Ә.Қоңыратбаев, Ө.Күмісбаев,З.Ахметов, Н.Келімбетов,Ш.Сәтпаева, 
Р.Бердібай, С.Қасқабасов, Ү.Сүбханбердина, Ш.Елеукенов, А.Қыраубаева, 
Б.Әзібаева, Ж.Шалғынбаева, С.Ергөбеков секілді ғалымдар зерттеулерінен 
көруге болады. 
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Көрнекті жазушы, ғалым Мұхтар Омарханұлы Әуезов діни-ағартушы 
ақындардың санын 140 қа жуық екенін айтып, олардың шығармашылығын өзге 
ақындардан ерекшелеп тұратын «нәзиралық дәстүр» жайлы пікірлерін ғылыми 
негіздейді. 

Ал көрнекті әдебиет зерттеушісі Өтеген Күмісбаев «Терең тамырлар» 
атты зерттеу еңбегінде біз сөз етіп отырған ақындар тобын «кітаби, ағартушы 
дастаншылдар» деп атайды. Сондай-ақ, бұл топтағы ақындардың 
шығармашылығы қазақ әдебиеті тарихында жете зерттелмей отырғандығын 
айтады: «Қазақ әдебиетін зерттеу ғылымында жете бағаланбай, толық та, 
лайықты орындарын ала алмай жүрген ағартушы дастаншыларымыздың 
есімдерін тізе бастасақ, ұзаққа кеткен болар еді. Ақылбек ибн Сабал, Шәді 
Жәңгірұлы, Мәулекей Жұмашев, Жүсіпбек Шайх-улисламұлы, Ораз молда, 
Мұса молда, Мәшһүр Жүсіп Көпеев, Бейсенов Баймұқамбет, Мағаз 
Батырғалиұлы, Кешафиддин бин Шаһмардан, Мақыш Қалтаев, Ғали Махмұдов, 
Нұржан Наушабаев, Ақмолла, Есен молла, Әбубәкір, Ахмед Оразбаев, Жанұзақ 
және басқа көптеген әлі аттары көпке мәшһүр емес ақындарды мақамға салып, 
«ескішіл бағыттағы ақындар» деп, сыпырып сипай өте жүрміз. Бір кезде туған 
әдебиетіміздің қалыптасу тарихында орын тепкен мұндай құбылысқа 
көзжұмбаймен қарап, қол сілтеу парасаттығымызға жатпаса керек-ті» – деп, 
кезінде кеңестік саясат тұрғысынан «діншіл, ескішіл, пессимист т.б» деп 
бағаланған зерттеулерге алғашқылардың қатарында сыни тұрғыдан пікір 
білдірген. Сондай-ақ, Шығыстың классикалық әдебиетінің небір асыл үлгілері 
қазақ даласына тереңдей тарап, қазақ ауыз әдебиетінің дамуына ерекше үлес 
қосқандығын, осы қайнаркөздерден нәр алып, мұсылмандық рухпен Ұлы 
Алланы бір біліп, Оның көрсеткен жолын «хақ» деп қабылдаған ХІХ ғасыр мен 
ХХ ғасыр басында жазба мұралар қалдырған әдебиет өкілдерінің өз 
шығармалары арқылы елді тәрбиелеп, ағартушылық қызмет атқарғандығын да 
айтады. Ғалым: «Шығыс шығармаларын, сюжеттерін варианттарын қазақ 
топырағына әкелуші, қиссашы, дастаншылар жалғыз қиссаны ғана қуып кетпей, 
өздері де ірі білімпаздар болып, сан-алуан тақырыптарға қалам тербеді, 
халықты өнер-білімге шақырды. Ауыз әдебиетінің үлгілерін жинаушы, 
аударушы, бастырушы және жырлаушы болды. Шығыс үлгісімен поэма, 
дастандар, хикаяттар тудырды»[4, 54] – дейді. Сондай-ақ бұл кезең әдебиет 
өкілдері шығармашылығының маңыздылығын ескере отырып, олардың 
әрқайсысын жеке зерттеу нысаны ретінде қарастыру керек деген идеяны 
ұсынған.  

Әдебиет зерттеушісі, ғалым Мекемтас Мырзахметұлы бұл кезеңде өмір 
сүрген түркілік-мұсылмандық идеяны ұран етіп, империяның орыстандыру, 
христиандандыру  саясатына қарсы шығармаларымен көрініс берген діни-
ағартушы ақындар туралы: «Шоқындырып, орыстандыру саясатының қазақ 
елінің тағдырына құрылған тұзақтары мен қақпандарын алдымен қазақ 
ақындары сезіне бастады. Сезіне бастауының елеулі бір көрінісі «уды умен 
қайтару» үшін қиссашыл кітаби ақындар Ислам дінін насихаттауға ерекше мән 
беріп, араб-парсы тіліндегі діни тақырыптағы әңгіме, дастандарды аудару не 
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өзінше жырға қосу немесе нәзиралық жолмен жарыса жырлау тәсілдерін 
қолдану жолына түсті»[5, 234] – деп діни-ағартушылықты мақсат еткен 
ақындардың орыстандыруға қарсы түрікшілдік идеяны ұстанғанын, 
христиандандыруға қарсы дәстүрлі Ислам құндылықтары мен дін тарихын 
насихаттау арқылы елдің көкірек көзін ашуға, тақуалыққа, оқу-ағарту 
жұмыстарында сауаттылыққа баулып отырғандығын, осылайша кемел Ислам 
қағидаларына негізделген түркілік болмысты сақтап қалудың қамында 
болғандықтарын айшықтап берді. 

Ғалым С.С.Ергөбек төл және назиралық үлгідегі шығармаларымен қазақ 
жазба әдебиетіне мол әдеби мирас қалдырған Ораз молда, Шәді төре 
Жәңгірұлы, Жүсіпбек қожа Шайхисламұлы, Майлықожа Сұлтанқожаұлы, 
Ақылбек Сабалұлы, Кәшшәфуддин Шаһмарданұлы, Мәулекей Юманшықов, 
Әріп Тәңірбергенұлы, Мәшһүр Жүсіп Көпейұлы, Мақыш Қалтайұлы, Ақыт 
Үлімжіұлы, Молда Мұса Байзақұлы сынды шайырлар есімдерін атай келіп, 
олардың шығармашылығына төмендегідей анықтама береді: 

«Көне жазба әдебиет дәстүрінің қайта тууына осы кезеңде қазақ 
даласында мектеп, медреселердің көбеюі, мұсылманшылық оқу, ғылым-
білімнің күшеюі көп себеп болды». ...Кітаби ақындар – отарлық езгі себебінен 
туындаған жаппай орыстандыру, шоқындыру белсенді жүргізіліп, халықтың 
рухани байлығына шабуыл жасалып жатқан тұста орысшылдыққа 
түрікшілдікті, шоқындыруға Ислам дінін қарсы қару етіп күреске шыққан 
ақындар. Бұл ақындарды өздері өмip сүрген кезеңінен бөліп қарауға болмайды. 
Олар – өз дәуірінде қоғам қажеттілігінен туған, өз кезегінде міндеттерін адал 
орындаған ұлты үшін ағартушылық қызмет еткен ақындар. Ол ақындар дінді, 
білімді насихаттады, көпшілігі қазақ ішінде бала оқытқан молда ақындар 
болды. Олар білім алуды адалдықты, адал еңбекпен мал табуды, рухани 
тазалықты насихаттады. Рухани тазалықтың құралы – діни исламдық мәдениет 
деп білді»[6, 324]. 

Ақындар шығармашылығындағы бұл ерекшеліктер он ғасырдан астам 
уақыт бұрын түркі халықтарының төл мәдениетімен синтезделіп, қанына сіңіп, 
салт-дәстүрінің ажырамас бөлігіне айналған қасиетті дініміз – Ислам және оған 
негізделген дүниетаным мен адами қасиеттерді үнемі жоғары деңгейге 
көтерген, осылайша адамзат баласын тәрбиелеп отырған Исламдық тәрбие мен 
әдеби дәстүрлер негізінде қалыптасқан еді.  

Кезінде дана философ Әбу Нәсір әл-Фараби «Тәрбиесіз берілген білім 
адамзаттың қас жауы» деп адам баласының қандай да бір білім иесі болуы үшін 
оған міндетті түрде өзін-өзі тануы шарт деген қағиданы жүктеген. Өзіндік 
болмысы мен өзіне тән адами қасиеттерді танып білген де ғана ол кез келген 
білім мен ғылымның иесі бола алады. Бұл даналық сөзді ұран қып ұстаған бұл 
ақындар алдымен қоғамды өзін тануға тәрбиелеуге кіріскендігін көруге болады. 
Бұл кезең өкілдерінің бір тобы ел арасында ежелден қалыптасқан әдеби дәстүр, 
халық арасында өтіп отыратын «қиссахандық» кештерінде адами 
құндылықтарды дәріптеп, жаратылғандардың арасында ерекше бітім мен 
қасиетке ие болған адам үшін Ұлы Жаратушысының көрсетіп берген ақиқат 
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жолынан тайынбауға, Аллаға серік қоспауға шақырды. Соңғы Елші 
Мұхаммедтің (с.ғ.с.) пайғамбарлық өмір жолын насихаттайтын қисса-
дастандарды жатқа оқып, сол арқылы халықты діни біліммен тәрбиелеп жатса, 
екінші бір тобы заманының жетістіктерін пайдалана отырып, Ташкент, Қазан, 
Орынбор сынды сол кезеңдегі түркі халықтарының ғылым мен білім ошағына 
айналған қалаларда дәстүрлі Ислам тарихынан мол хабар беретін, хикаяттар 
мен қисса-дастандарды кітап етіп басып шығару, сөйтіп халыққа тарату ісімен 
айналысқандығын көруге болады.  

Зерттеу объектісі ретінде қаралып отырған қазақ әдебиеті тарихында 
өзіндік бағыт-бағдарымен ерекше көрініс берген діни-ағартушы ақындар 
шығармашылығын зерттеу барысында екі үлкен мәселені атап көрсету керек. 
Оның бірі, бұл ақындар қалдырған әдеби мұралар тақырыптық-идеялық 
жағынан және сюжеттік-құрылымдық жағынан қазақ жазба әдебиетін жаңа 
жанр, жаңа туындылармен байытқан әдеби дәстүр десек, екіншісі – олар жазып 
қалдырған туындыларда сол кезеңдегі өзекті мәселенің бірі – орыс 
империализмі және оның халыққа әкелген зардаптарының көрініс беруі дер 
едік. Осыдан шығып халықтың алдыңғы қатарлы ойлы азаматтары ретінде біз 
сөз етіп отырған ақындар бұл тарихи үдеріске өз мүмкіндіктерінше қарсылық 
жасады. Бірі саяси көзқарастарын өлеңмен өрбітіп елге демеу болғысы келсе, 
екінші бірлері қасиетті кітабымыз Құран Кәрім әмірлері мен тыйымдары, яғни 
Ұлы Алла Тағала бұйырған өмір сүру қағидалары мен сол жолды өміріне серік 
еткен пайғамбарлар мен әулиелер өмірлерінен алынған ғибратты оқиғалардан 
туындаған шығыстық үлгідегі қиссаларды өздері қайта жырлап, өлеңдер жазып, 
халықтың рухани құндылықтарын қанағаттандыруға, мәдени-рухани тәрбие 
беруге тырысты. Әсіресе, ХІХ ғасырдың соңғы ширеги мен ХХ ғасырдың 
алғашқы 17 жылында Шәді Жәңгірұлы, Жүсіпбек Шайхисламұлы, Мәшһүр 
Жүсіп Көпейұлы сынды ақындардың қисса-дастандары Ташкент, Қазан, 
Орынбор қалаларындағы сол кездің аты әйгілі баспаханаларында басылып, 
мыңдаған тиражбен елге тарап отырғандығын көреміз.  

«Қазан қаласы сол кезеңдегі ресейлік шығыс халықтарының тілдеріндегі 
кітаптарды шығарушы орталығының бірі болды. Сонымен бірге, қазақ ақын-
жазушыларының кітаптары Ташкент, Уфа, Орынбор, Троицк сияқты 
қалалардағы татар баспаханаларында басылды. Мәселен, ең алғашқы қазақ 
тіліндегі «Игьлан намэ Қырғыз халығына» («Объявление киргизкому народу») 
атты кітап 1831 жылы, ал «Ер тарғын» дастаны 1862 жылы Қазандағы 
университет баспаханасында басылып шыққан»[7, 16].  

«Революцияға дейін Орынбор баспаханаларынан 94 мың 800 тиражбен 
42 басылым, Санк-Петербургтің Борганский баспаханасынан 3 мың тиражбен 
1кітап, Семейдегі Жәрдем бапсаханасынан 11 мың 800 тиражбен 8 басылым, 
Астархань баспаханасынан 9 мыңнан астам тиражбен 4 басылым, Оралдан 2 
мың тиражбен 1 басылым шыққан екен»[8, 23]. 

Ғалым Бейсембай Кенжебайұлы ХХ ғасыр басындағы қоғам және 
әдебиет мәселелерін қарастыра отырып кітап бастыру жұмыстары ХІХ 
ғасырдың орта тұсында басталғандығын, ал ХХ ғасырдың басында бұл үдеріс 
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жандана түскендігін мысалға алып, «Кітаптың көптеп басыла бастауы халықты 
ағартуға үндейтін алапат күш еді»[2, 65] – дейді. 

«Қазақ кітабының тарихы» еңбегінде «1917 жылға дейін қазақ тілінде, 
қазақ-татар, қазақ-орыс тілдерінде 900 аталымнан астам әр түрлі баспа өнімдері 
басылды. Барлық басылымдардың жалпы тиражы 5 миллион данаға дейін 
жеткен» деген дерек келтіріледі.  

Империяның қитұрқы әрекеттерін саналы түрде түсініп, бар ынта-
жігерімен халқына жанашырлық танытқан, ақынның бірі – Ергөбек 
Құттыбайұлы. Ол 1865-1917 жылдары Сыр бойында өмір сүріпті. Ақынның 
өмірі мен шығармашалығын зерттеген Отырарлық ғалым, этнограф Абдулла 
Жұмашев Қазыналы Оңтүстік көптомдығының 248 томында ақын туралы 
көптеген деректерді келтірген. Ғалым ақынның империализмге қарсы 
әрекеттерін былайша сөз етеді: «Ергөбек ақынның өмір сүрген дәуірі (1865-
1917 жылдар) Ресей империясының өз жемтігін түгелдей жұтып біткен айдаһар 
кейпіне келген, яғни, патша үкіметінің Қазақстанды өзіне түгелдей 
бағындырған кезеңімен тұспа-тұс келді. Ресей саясатынан шаршаған халықтың 
мұң-зарын, Сырдария мен Арыс өңірінің оқиғаларын, халықтың әлеуметтік 
жағдайын шығармаларына арқау етті. Оның  «Сәлем де туған елдерге», 
«Іздрасти, Некалай», «Ергөбектің Табаншөлге айдалғанда айтқаны», 
«Ергөбектің Күрең биге айтқаны», «Ергөбек ақын мен едім», т.б. өлеңдерінде  
патша үкіметінің қазақ жерінде жүргізген отаршылдық саясатының сойқанды 
салдары жеріне жеткізіліп айтылған. Қашанда елдің әлеуметтік-экономикалық, 
саяси жағдайларынан тыс қалмайтын Ергөбек ақын елге індет келгенде Піскент 
жағына кетіп, ол жақтан емшілерді жалдап әкеліп, оба ауруына 
шалдыққандарды емдетеді. Саудамен Ташкентке керуен тартып, астық әкеліп, 
өзінің түйе диірменіне ұн тартқызып, ауру мен аштарға тараттырып бергізген 
екен»[9, 6]. 

Жоғарыда ақындардың ізін жалғап, елін ағартуды көздеген аса дарынды 
тұлғаның бірі Мәди Меркішұлы болатын. Ақынның ат жалын тартып саналы 
өмір көшіне ілескен тұсында Батыс Қазақстан мен Орталық Қазақстан 
түгелімен Ресей патшалығының отарлық езгісіне түсіп, енді Империя бүкіл 
Орта Азияны, яғни Түркістан өлкесін әскери күшпен жаулап алуға бел буған 
еді. Қоқан, Бұхара, Хиуа хандығы бірінен соң бірі тізе бүгіп, алып империяның 
табанында тапталды. Түркі тілді туысқан халықтар жайлаған ұлан байтақ өлкені 
тұтас жаулап алған соң, Ресей империясы бұл өлкені экономикалық және 
идеологиялық жағынан меңгеру мақсатын қолға алды. 

1864 жылы орыс әскерлері қазақ ұлтының рухани ордасы – 
Түркістан,Шымкент, Әулиеата, Ташкент қалаларының орыс империясының 
отарына айналуын ашына жырлаған Мәди ақын «Түркістан халқының 
ахуалаты», «Руссияның Түркістанды алғаны» өлеңдерінде Ресейдің қазақ 
даласы мен Орта Азияны отарлауының түпкі негіздерін тарихи дәйектемелер 
келтіру арқылы дәлелдеп, Түркістан өлкесін бес облысқа бөлудің мақсатын, 
болыстық ел басқару жүйесін де ашық сынайды1. Бұл өзгерістер алдымен қазақ 
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ұлтын ішкі этникалық қуатынан айыруды көздеді. Мәди Меркішұлы бұл 
өзгерістерді көз алдынан өткізді. Көрген-білгенін, көңілге түйгенін суреттеп, 
сипаттап, тақырып өзегіне айналдырды. 

ХІХ ғасыр мен ХХ ғасыр басындағы қазақ әдебиетінде Мәди мен 
Ергөбек сынды әлі зерттеуге алынбаған ақындар шығармалары бар. Оларды 
зерттеп, талдап, өз деңгейінде бағасын беру әдебиет зерттеушілерінің міндеті. 

Орыстың империалистік саясатының астарында өздеріне бағынышты 
халықтарды түбегейлі жойып жіберу пиғылы жатқаны тарихтан белгілі. 
Сібірден Кавказға дейін кең байтақ өлкені қоныстанған түркі халықтарының 
барлығы дерлік ХХ ғасырдың басына дейін толығымен орыстың отарына 
айналды. Өкінішке орай, бір кездері тағдырдың жазуымен мұсылман болу нәсіп 
болмаған қалмық, қарашай-малқар, долган сынды Сібір түркілерінің біразы 
шоқынып, бүгінгідей жаһандану заманында ұлт ретінде жойылып кетудің аз-ақ 
алдында тұр. 

Десек те Орталық Азия және Қазақстан аймағын мекендеген түркілер өз 
діндерінен бас тарта қойған жоқ. Мың жылдан аса уақыттан бері мұсылман 
болып келе жатқан бұл халықтар имани сенімдерінің беріктігінің арқасында 
қазақтың қайсар батырлары білегінің күшімен империалистік саясатқа қарсы 
күрессе, ақындар орыс империализіміне қарсы қарумен емес, қаламының 
ұшымен күресті. Содан орыстардың бірде күштеп, кейде айла-тәсілмен 
шоқындыру саясатына қарсы шықты. Ислам дінін асқақтата жырлап, Алланы 
мадақтады, пайғамбардың өнегелі өмірін дәріптеді.  

Бұхара, Ташкент, Қарнақ, Қазан шаһарларындағы медреселерде діни 
тәлім-тәрбие алған ақындар орыс отаршылдығына қарсы нәзирагөйлік дәстүрді 
ұтымды пайдаланды. Яғни шығыс мұсылман әдебиетінде кеңінен жырланған 
имани, ерлік дастандарды қайта жазды. Сол арқылы халықтың көзін ашып, 
көкіректерін имани сумен сусындатты. Дін тақырыбына барып, қисса-
дастандарды көптеп жырлаудың нәтижесінде қазақ даласында дін-ағартушы 
ақындар шоғыры пайда болды. Олар не жазса да, не жырласа да тақырыбы 
ислам мен иман болды. Себебі олар ипериализмге қарсы бірден-бір күш – 
«Аллаға  және Пайғамбарға деген берік иман» деп ұқты. Соның нәтижесінде 
Орталық Азия халықтары әдебиетінде діни ағартушылық бағыт кеңінен көрініс 
берді.Орыс империализміне қарсы қаламының ұшымен күрескен діни-
ағартушы ақындар мұрасы алдағы зерттеулерде жалғасады деп сенеміз. 
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АБАЙ-ДАРА, АБАЙ-ДАНА ҚАЗАҚТА 

Жолдыбаева Назерке Нағашыбайқызы  
№79 негізгі мектебі, Қызылорда облысы, Қармақшы ауданы, 

Қызылтам ауылы 

Биыл Абай Құнанбайұлының туғанына 175 жыл. Абай - өз халқының 
рухани мәдениеті мен ойлау қабілетін жаңа деңгейге көтерген, жаңа рухани 
кеңістік ашқан, нақтылықты көркемдік шеберліктің жаңа үлгілерін жасаған 
данышпан. Абайдың рухани әлемі, дүниетанымы - ерекше бір тылсым, 
таптырмайтын құндылық. Оның ойшыл - дана ретіндегі философиялық орталық 
мәселесі - адам. Ұлы гуманист адам туралы түсініктерін дамытып қана қоймай, 
шынайы адамның идеалымен айналысты, жеке тұлғаны қалыптастыруға ықпал 
ететін қызықты әдістер мен тәсілдерді тұжырымдады. Абай өзінің азаматтық 
парызын түсініп, саналы түрде жаңа ізденістер мен ерекше әрекеттер жасап, 
адамтану адам болу ілімінде көп жаңалықтар ашты.. Жаһандану үрдісі көз 
ілеспес жылдамдықпен етек алғанда адамзаттық, оның ішінде ұлттық 
бірегейлігімізді түсінуде Абай дүниетанымына тереңірек бойлап, іздену, оның 
адамтануынан тағылым алу - заман талабы. 

Ахмет Байтұрсынұлы Абайды «Қазақстың бас ақыны»- деп бағаласа, 
Мағжан Жұмабаев «Алтын хакім Абайға» - деп өлең жазған бұл дәстүр өз 
жалғасын тауып, Хакім Абай туралы Қазақстан Республикасының тұңғыш 
Президенті, Елбасы Нұрсұлтан Әбішұлы Назарбаев былай деп айтқан болатын: 
«Абай – біздің ұлттық ұранымыз болуы керек. Абайды таныту арқылы біз 
Қазақстанды әлемге танытамыз, қазақ халқын танытамыз. Менің балаларым 
мен ертеңгі ұрпағыма Абайдан артық, Абайдан ұлы, Абайдан киелі ұғым 
болмауға тиіс». 

Елбасының Абайды ұлттық ұран ету идеологиясы тегін емес еді. Себебі, 
Абай Құнанбайұлы өзіне дейінгі мәдени мұраны бойына сіңдіре отырып, 
мәдениетке тың арна салды және оның осындай реформаторлық табиғатын ерте 
таныған жан жазушы, профессор Мұхтар Омарханұлы Әуезов болды. 
Осылайша, Абай қазақ мәдениетіне тың арна салса, Мұхтар Әуезов осы арнада 
ұлт мәдениетін өркениеттік жолға бастады. Ол қазақ халқы өркениетке бағыт 
алғанда түсетін жолы – Абай жолы деген қорытындыға келген және осы идеяны 
іске асыру мақсатына өзінің бар ғұмырын арнады. Бұл істі орындап шығу оңай 
болмады, бұл жолда ол көп азап шекті, бірақ алған бағытынан қайтпады, сөйтіп 
Абай жолы ұлтты өркениетке бастайтын жол екенін дәлелдеп шықты. Мұхтар 
Әуезов реформатор ақынның көркем бейнесін «Абай жолы» деп аталатын төрт 
кітаптан тұратын романда бейнелеп берді. Бұл біздің баға жетпес, асыл мұра, 
қазынамыз. Қазақи тамырыңды танимын десең, Абайды танып, «Абай жолын» 
оқу керек. 

Ұлы Абайдың 175 жылдық мерейтойына орай Мемлекет басшысы 
Қасым-Жомарт Тоқаевтың "Абай және ХХІ ғасырдағы Қазақстан" атты 
мақаласы жарық көрді. Мақала әсіресе, білім саласымен, жалпы ұрпақ 
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тәрбиесімен тікелей байланысты екендігі қуантады. Жаһандану дәуірінде кез 
келген дүниені Абайдың даналығымен байланыстыру керектігі және әр 
қазақтың үйінде домбыра болу керек десек, әр отбасының төрінде Мұхтар 
Әуезовтың “Абай жолы” кітабы мен Абайдың қара сөздері тұруы керек дейді 
Мемлекет басшысы. 

«Хакім Абай» деген тіркесті білмейтін қазақ жоқ шығар. Ал «Хаким» 
сөзі араб тілінде «Дана, Хикмет иесі» деген мағынаны беретін Аллаһтың көркем 
есімдерінің бірі. Әрине, Ұлы Абайды қазақ Хакім десе, демек ойшылдың 
даналығымен, дүниетанымымен байланыстырып айтқандығынан. Хакімдік 
дүниетаным дегеніміз не? Оның философиямен байланысы бар ма? Бұл 
сұрақтарға ой жүгірткен, пайымдаулар келтіріп жуап ізденген ғалымдар да жоқ 
емес. Солардың бірі, әрі бірегейі философия ғылымдарының докторы, 
профессор, Қазақстан ғылым академиясының академигі, абайтанушы 
Ғарифолла Есімов. Ғалым Абайдың хакімдік дүниетанымының философиямен 
байланысы жайлы: «Абай философия деген терминді қолданбаған, себебі оны 
христиандық дүниетаным деп түсінген. Ол «философиялық бұлақтың» 
бастауынан нәр алған. Абай мойындаған философтар – Сократ, Платон, 
Аристотель – бұлардың заманында христиандық та, ислам да діни жүйе ретінде 
анықталмаған. Дін туралы түсінік басқаша болатын, дін ағартушылық және 
идеологиялық қызметтеріне әлі енбеген. Дін танымның әмбебап формасы 
болып тұрған заманда өмір сүрген грек ойшылдары Абайды қызықтырған. 
Батыс философиясының, мәдениетінің христиандық іргетасы, әрине 
мұсылмандық көзқрастармен үйлесе бермейді. Бүгінде басы ашық мәселені 
кеңестік идеология әрі маркстік-лениндік бағытқа лайықталған философия, 
Батыс мәдениетін діни дәстүрден ада деп түсіндірді. Шындық өзгеше болатын. 
Батыс Европа мәдениеті XVII ғасырда басталған христиандық дәстүрінен XIX 
ғасырға дейін негізінен арылған жоқ, керісінше діни жаңа арнаулар тауып 
жатты. Сондықтан Абай европалық білімді ғана алып, оның дүниетанымын 
қабылдамады. Ол өзінің мәдени-дүниетанымдық дәстүрлі кеңістігінен 
шықпады, сөйтіп ұлттық ойлаудың өз арнасын тапты. Абай өз заманындағы 
жаңашылдық болып саналатын ағартушылыққа да ден қоймады. Қазақ 
даласында ағартушылық дінмен бірге жүріп жатты. Абай ол жағында болған 
жоқ, ол ұлттың ойшылдық дәстүрін жаңа сапаға шығарды. Абай да Чаадаев 
сияқты жеке дара ойшыл болды. Ол да философияны метафизика мәнінде 
қабылдады. Оның дәлелі Абайдың хакімдікке берген мазмұндмасынан айқын 
көрінеді. Ол хакімдікті әр істің есебін анықтаумен, ашумен түсіндіреді. Абай 
дүниетанымында себептілік басты ұғым. Ол әр істің себебі бар дейді, сол 
себептілікті ашушы – хакім. Әрине, себептілікті ашу ғылымның да ісі. 
Сондықтан Абай ғалым мен хакімнің бір-бірімен бірлігі мен өздеріне ғана тән 
мазмұндарын таратып берген. 38-қара сөзінде әрбір хакім ғалым, әрбір ғалым 
хакім емес деп нақтылы айтқан. Сонда хакім бір жағынан ғалым, екінші 
жағынан ғалымнан жоғары»- дейді. Дінсіз философия – ол материализм. Ғылым 
сөзсіз материализмге арқа сүйейді, онсыз болмақ емес, бұл заңдылық. Алайда 
бұл ғылымның өз шеңберінен шықпай тұрған кезіндегі халы. Ғылым хакімдікті 
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іздей немесе аңсай бастағанда, оған материализм шеңберінен шықпасқа амалы 
қалмайды. Сол кезде философия  дінмен тоғыса бастайды, себебі, дүниенің 
басталуы, алғашқы себеп, уақыт мәселелері философияның да діннің де 
объектілері. Реті келген соң, осы тұста айта кететін, философияның өзі де 
ғылым ретінде, сол шеңбер кеңістігінде болады. Философия – ғылым, бұл оның 
қажетті сатысы. Одан әріде ол да ғылымнан өзінің табиғи болмысы хакімдікке 
ұласады. Абай хакімдікті осылай түсінген. 

Осындай терең ой толғамдарына қарап отырып, біз Абайдың 
дүниетанымын басқа қырынан көре бастаймыз. Себебі, Абай ғылымды терең 
түсініп, ізденіп, батыс ойшылдарының да еңбектерімен танысып, олардан 
сусындағанын білеміз. Алайда, ол «білімді алу деген - тұтас сол елдің 
дүниетанымын да алу керек екен» деген көзқараста болмады. Керісінше, 
білімдерді ой елегінен өткізе отырып, қазақи дүниетанымға сәйкестендіріп 
алды. Яғни, өзі новатор болып табылатын ұлттық ойлаудың арнасына түсіріп 
отырды. Абайдың ұлттық ойшылдық дүниетаным дәстүрінің іргетасы 
осылайша қаланып жатты және ол, күні бүгінге дейін өз негізін берік ұстап 
тұрған бірден бір мықты іргетас екені де рас. 

Абай заманында да, қазіргі біздің ғұмыр кешіп жатқан өтпелі кезеңімізде 
де қулардың, пысықтардың аузынан түспейтін «Алтын көрсе періште жолдан 
шығады» деген мақал бар. Хакім ащы наразылықпен «Періштеден садақа 
кеткір–ай! Періште алтынды не қылсын, өзінің көрсеқызар сұмдығын, 
қостағалы айтқаны да» деп аурудың тамырын дөп басады. Абай қара сөздерінің 
көп жерінде алдыңғы буын ұрпақтың, ата-аналардың, болашақ ұрпақты, 
балаларын, немерелерін адамгершілікке, ізгілікке, кажырлы енбекке, ғылым-
білімге талапты болуға тәрбиелеу жолындағы борышын кең әңгімелейді. 
Сонымен бірге қазақтың дәстүрлі әдет-ғұрпын естен шығармай, баланың ата-
анаға деген құрметін, махаббатын, сыйын сақтауды уағыздайды. 

«Ата-анадан мал тәтті, алтынды үйден жан тәтті» дейді. «Ата-анасынан 
мал тәтті көрінетұғын антұрғанның жанынан да малы қымбат екен. Ата-анасын 
малға сатпақ ең арсыздың ісі емес пе? Ата-ана шамасы келсе михнаттанып мал 
жиса да, дүниелік жиса да, артымда балаларыма қалсын дейді. Ол ата-ананы 
малға сатқан соң, Құдайға дұспандық іс емес пе? Осындай білместікпен 
айтылған сөздеріне бек сақ болу керек». 

Шын, таза даналық сөздердің ескірмейтініне, жоғалмайтынына отыз 
жетінші сөзде келтірілген Абайдың жиырма үш ой өрнегі дәлел. Ұлы гуманист 
хакім былай дейді:«Әкесінің баласы – адамның дұшпаны, адамның баласы – 
бауырың». «Өзің үшін еңбек қылсаң, өзі үшін оттаған хайуанның бірі боласың, 
Адамшылықтың қарызына еңбек қылсаң, Алланың сүйген құлының бірі 
боласың», «Егер мен закон қуаты қолымда бар кісі болсам, адам мінезін түзеп 
болмайды деген кісінің тілін кесер едім». Әр заманда момынның жоғын жоқтап, 
мұңын тыңдап, жағдайын жасауға тырысқан халық ғаделет, рахым, қайрат, 
қажыр иелері болған. Абай сөздерінде ондай кісілерге тән қасиеттер мыналар: 
махаббат, шапағат, нысап, мархама, таза фиғыл, мағрифат, көкірегі, көңілі 
тірілік, имандылық, мұсылмандық, еңбекқорлық, адалдық, ұятшылық, 
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бауырмалдық, мейірімділік, сезімталдық, ақылдылық. Адамшылық адам 
табиғатына сай болу үш ғашықтықтан туады. Бірінші, дүниені, адамның өзін 
жаратқан Аллаға ғашықтық. Ғылым Алланың бір сипаты болғандықтан, 
ғылымға ғашықтық. Алланың жолы хақиқат жолы болғандықтан, хақиқатқа, 
растыққа ғашықтық. Ал, егер мал, мақтан, қадыр, сый, құрмет Алланың 
ырқарымен, адамды өзі іздеп тапса, ол адамдықты бұзбайды, керісінше 
адамдыққа көрік береді. 

Абай өмір сүрген ХІХ ғасыр мен бүгінгі ХХІ ғасырдағы өзгерістерді 
салыстыруға келмейді. Бүгін уақыт ырғағы аса ұшқыр. Өркениет 
жетістіктерінің дамығаны сондай, цифрландырудың, компьютерлендірудің 
небір кереметін көріп отырмыз. Ғаламтор үшін алыс-жақын, мұхиттың арғы-
бергі жағы деген түсінік көмескі тартып барады. Жасанды интеллектінің 
дамығанына, күрделі істерді адам қолынан роботтар алып жатқанына әсерленіп, 
таңғалып жатқан ешкім жоқ. Мұның бәрі ғылымның жетістігі екені даусыз, ал 
ғылымға сүйену керек¬тігін Абай данышпан да айтқан болатын. Абайдың 
«Ғылым таппай мақтанба» өлеңін білмейтін адам кемде-кем шығар. Бұл 
өлеңнің жалпы идеясы – білімді игермейінше, биіктердің бағынбайтындығы. 
Ал мұны бүгінгі күнмен сыни ойлау барысындағы түйін «XXI ғасырдағы 
білімнің мақсаты – биікке ұмтылу» екендігін меңзейді. 

Бірақ хакім адамдықты, адам болып қалуды осының барлығынан 
алдыңғы орынға қойған жоқ па еді?! Он сегізінші сөзіндегі: «Тегінде адам 
баласы, адам баласынан ақыл, ғылым, ар, мінез деген нәрселермен озбақ» деген 
көзқарасы қай ғасырда болсын ұрпақ тәрбиесінде ұстанар бағыт болуы тиіс. 
Жас ұрпақты жан-жақты қалып¬тастыратын білім беру саласында Абай 
философиясын басшылыққа алуымыз қажет. Ақын шығармаларындағы 
данышпанның әр сөзі мектеп оқушысының зердесіне жеткенде ғана кемел ұлт 
қалып¬тастырудағы мақсатымызға жетпекпіз. «Абайды тану – адамның өзін өзі 
тануы. Адамның өзін өзі тануы және үнемі танып отыруы, ғылымға, білімге 
басымдық беруі – кемелділіктің көрінісі. Интеллектуалды ұлт дегеніміз де осы. 
Осыған орай Абай сөзі ұрпақтың бағыт алатын темірқазығына айналу қажет», 
деген Президент пікірі Абай әлеміне үңіле отырып, Абай сыны сындарлы сын 
екендігіне көз жеткізе отырып, сонымен қатар игі істердің негізгі міндеттерін 
айқындайтын бастамалардың бірі болып саналады. 

Халқымыздың рухани аспанында жұлдыздай жарқыраған ойшылдар 
пікірлерінің бір түйінге тоғысуы да заңдылық іспетті. Шығыс данышпаны Әбу 
Насыр әл-Фараби: «Тәрбиесіз берген білім – адамзаттың қас жауы» десе, Абай: 
«Мен егер закон қуаты қолымда бар кісі болсам, адам мінезін түзеп болмайды 
деген кісінің тілін кесер едім» дейді. Хакім тәрбиенің маңызын ерекше деңгейге 
көтерді. Ол тәрбиенің маңызын тек айтып қана қойған жоқ, «Бес нәрседен 
қашық бол, бес нәрсеге асық бол» деп, оның жолын да көрсетті. Сондықтан 
болашақ ұрпақты оқыту мен тәрбиелеуде Абай әлеміне үңілу, Абай кестелеген 
ойларды өскелең ұрпақтың өз өмірінде қолдана алуына үйрету басты 
мақсаттардың бірі. 
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Абай философиясы – жаңашылдықтың жаршысы. Ол қоғамды серпіп, 
жаңғыртып отырады. Сондықтан да Абай мұрасы XXI ғасырдағы Қазақстан 
қоғамы мен оның береке-бірлігі үшін аса құнды. 

ҚАЗАҚ РУХАНИЯТЫНДАҒЫ АБАЙ МҰРАСЫ 

Жәрімбет Ғалия Асанқызы 
№ 264 мектеп-лицейі Т.Есетов, тарих магистрі, Қызылорда 

 ХІХ ғасыр қазақ қоғамы үшін алуан түрлі өзгерістерге толы болды. Атап 
айтсақ, бұл кезең – қазақ жұртшылығының Ресей империясының бодандығына 
біржола кірген кезі еді. Жер телімінен, өзіндік дәстүрлі билігінен айырылған 
қазақтардың дәстүрлі шаруашылығы да күйзеліске ұшырап, халықтың басым 
көпшілігі кедейлене бастады. Осы кезде қазақтың дәстүрлі дүниетанымы қайта 
қарауға ұшырап, сыни көзқарастың нысанына айналды. Қазақ қоғамының 
дәстүрлі құндылықтарының сынға ұшырауы ХІХ ғасырдың екінші жартысы 
мен ХХ ғасырдың басында өмір сүрген қазақ зиялыларының 
шығармашылығында көрініс тапты. Осы кезең туралы толғана жазған 
М.Әуезов: «ХІХ ғасырдың орта кезі, екінші жартысында Абай кезінде болған 
жағдайларды білу үшін сол кездегі жалпы Қазақстанның тарихи халін еске алу 
керек», - деп жазды [1.8]. 

Қалай десек те, бүгінгі қазақ қоғамындағы дініміз бен дәстүріміздің 
тазалығына өзгелердің мәдениеті астасқан аласапыран сәтте, өскелең буынға 
аса қажет болып тұрған дүние - өздеріне темірқазық етер бағыт-бағдары. Осы 
орайда адам жаны мен уақыт талабын жете түсінген дарын иесі Абайды 
айналып өте алмаймыз. Себебі, Абайдай қазақты танып-білген һәм Абай сынды 
қалың елі қазағына жаны күйзелген жанашырлар некен-саяқ. Қазақтың бары да, 
байлығы да-Абай. Адассақ та, алға ұмтылсақ та Абайға жүгінеміз. Абай-
қазақтың ғана емес, күллі адамзат баласының жеті түнде адастырмас 
Темірқазығы[2.2]. 

«Жүрегімнің түбіне терең бойла, 
Мен бір жұмбақ адаммын, оны да ойла» 

Иә, Абай Құнанбаев бір жұмбақ қазына іспеттес. Ізденіп қараған сайын бойыңа 
ізгілік пен ғибрат, сан-қилы жолда адастырмас болашаққа бағдар, ертеңге мол 
өнегелі өсиет аласың. Абай заманынан 1 ғасырдан аса уақыт өтсе де 
құндылығын жоймай сақаталып келген Абай мұрасын және оның қазақ 
руханиятындағы орны мен маңызын талқылап, кешегі ұлтқа қызмет етудің 
үлгісін көрсеткен Әлихан, Ахмет еңбектерін башылыққа ала отырып, Абай 
мұрасына зерттеу жасадым.  

Хакім Абайдың өмірі мен шығармашылығын зерттеу шын мәнінде 
Әлихан Бөкейханов, Ахмет Байтұрсынұлы, Міржақып Дулатұлы 
мақалаларынан басталды. Ахмет Байтұрсынұлы 1913 жылы "Қазақ" газетінде 
басылған "Абай – қазақтың бас ақыны" атты мақаласында "Одан асқан 
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бұрынғы-соңғы заманда қазақ баласында біз білетін ақын болған жоқ" - деп 
Абайды аса жоғары бағалайды [3.3]. 

Тәуелсіздіктің алғашқы жылдарында Абай мұраларын зерттеп, жүрген 
ғалымдар арасынан Тұрсын Жұртбай, Таласбек Әсемқұлов, Тұрсынжан Шапай, 
Омар Жәлел және т.б. ерекше атап өту керек. Абайды тану мәселесі 
ұлтымыздың рухани өміріндегі толастамайтын мәдени саясаттың мүддесі және 
күре тамырлы бағыты болғандықтан да Тұрсын Жұртбайдың "Күйесің, жүрек... 
сүйесің" кітабының маңызы зор. Ғалым аталған кітабында: "Абай шындық үшін 
ешкімді де аямайтын өте қатал сыншы. Тәңірім ондай азаптың бетін аулақ 
қылсын сізден. Тек іздегеніңізді таппасаңыз, мұратыңызға жетпесеңіз, 
жалғаннан жалықсаңыз, мәңгіліктің де, бақилықтың да баянсыздығына көзіңіз 
жетіп, көңіліңіз сенсе ғана іштегі шеріңіз еріп, ойыңызға өт құйылса ғана 
Абайдың "іші толған у мен дерт" жан дүниесін түсіну сапарына аттаныңыз. Ол 
Сіздің өзіңіздің таным сапарыңыз болады. Абай арқылы өзіңізді танысаңыз 
–  мұратқа жеткеніңіз”, - дейді [4.2]. 

Абай өзі өмір сүріп көп сынға алған аумалы-төкпелі заманнан, өзіміз 
кешіп жатқан өмірге бір сәт көз жүгіртіп өтсек, біздің заманның да әттеген-ай 
дейтін тұстары баршылық екенін айдан анық аңғарамыз. Кешегі Кеңестік 
дәуірде ұлттық құндылықтарынан қол үзе жаздаған ұлтымыздың бүгінгі діни 
ахуалы біршама өзгерек. Біз бүгінгі ғылым мен технологияның шырқап дамып, 
халықтар мен ұлттар арасындағы алшақтықтар жойылып, қашықтықтар 
жақындаған сайын, әсіресе адамзаттың асыл құндылықтары жаһандық деңгейде 
сипат алған, қоршаған ортаның ластануы, нашақорлықтың тарауы, жаһандық 
және экономикалық дағдарыс, сан түрлі қауіпті аурулар, ұйымдасқан қылмыс, 
экстремизм, терроризм сынды бүкіл адамзат бейбітшілігіне, тұрақтылығы мен 
қауіпсіздігіне қауіп тудыратын өзге де құбылыстар барынша өршіп тұрған 
алмағайып дәуірде өмір сүріп жатырмыз. Адамзатқа ертеден таныс сыбайлас 
жемқорлық – заманмен бірге өсіп-өркендеп, небір тегеурінді қарсылықтарға 
төтеп беріп, қайда мол қаражат пайда болса, сол жерге тамыр жайып, бүгінге 
дейін жойылмай отырған қауіпті кеселдің бірі. Басқа дамушы елдер сияқты, 
біздің жас мемлекетімізді бұл кесел айналып өткен жоқ. 

Міне, осындай кезеңде өткен мен бүгіннің өзекті мәселелерін ой 
елегінен өткізіп, сын тұрғысынан ойлау арқылы өзгеріс пен өзгеруге қадам 
басуымыз керектігін пайымдадым. Әуелі, Президентіміз айтқандай, Рухани 
жаңғыруымыз тиіс. Жаңғыру – өткеннен қол үзіп, тек жаңа құндылықтарға жол 
ашу деген сөз емес. Шын мәнінде, бұл-ұлттық мұраларымызды бүгінгі оң 
үрдістермен үйлестіре дамытуды көздейтін құбылыс. Бұл ретте, біз Абайды 
айтпай кете алмаймыз. Себебі, ұлы ойшыл осыдан бір ғасырдан астам уақыт 
бұрын ұлтты жаңғыруға, жаңаруға, жаңа өмірге бейім болуға шақырған. 

Абайдың шығармаларына зер салсақ, оның үнемі елдің алға жылжуына, 
өсіп-өркендеуіне шын ниетімен тілеулес болғанын, осы идеяны барынша 
дәріптегенін байқаймыз. Ал, ілгерілеудің негізі білім мен ғылымда екенін анық 
білеміз. Абай қазақтың дамылсыз оқып-үйренгенін бар жан-тәнімен қалады. 
«Ғылым таппай мақтанба» деп, білімді игермейінше, биіктердің бағына 
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қоймайтынын айтты. Ол «Біз ғылымды сатып мал іздемек емеспіз», – деп 
тұжырымдап, керісінше, ел дәулетті болуы үшін ғылымды игеру керектігіне 
назар аударды. Ұлы Абайдың «Пайда ойлама, ар ойла, Талап қыл артық білуге» 
деген өнегелі өсиетін де осы тұрғыдан ұғынуымыз қажет [5.2].  

Біз отан тарихының бір бөлшегі болған “Тұлғатану” саласын 
дамытуымыз қажет. Абайды әлемге танытқан ұлы Әуезов бір сөзінде: «Абай - 
қанша алсаң да таусылмайтын ұлы мұхит. Мен одан өзіме керегімді ғана 
алдым», - деген екен. Ғылыми зерттеуімізден түйгеніміз Абайды тану арқылы, 
Абайды оқу арқылы түрлі ой-кеселдерінен, қоғам індеттерінен айығатын 
боламыз. Қазіргі болмысы бұлыңғыр, мазмұны маргиналды діни ағымдардың 
өршіп тұрған тұсында ұлы Абай рухымен тыныстау, сол арқылы  бөтен ой-
танымдарға, өзге террорлық әрекеттерге қарсы иммунитет қалыптастыруға 
зәрулік зор. Сол себептен де, Абайтану ғылымын жаһандық сипатта ілгері 
дамытқан жөн. 

Алла ішіңді айтқызбай біледі ойла, 
Пендесіне қастықпен кінә қойма. 
Распенен таласпа мүмин болсаң, 
Ойла, айттым, адамдық атын жойма!-деп, адамгершілік сезімі терең, 

жүрісі кең кісіні діні дұрыс адам деп есептейді. 
Дін-адамның көңілі, адамгершілік қасиеті деп түсіндіреді. “Ғылымсыз 

оқыған намаз, тұтқан ораза, қылған қажылық ешбір ғибадат орнына бармайды” 
дей келе, “не Алладан, не өкімет заңынан қорықпай не обалды, не сауапты 
білмейтіндер, біздің қоғамдағы  халықтық тәрбиеге өгей ұрпақ өскенін көріп 
отырмыз. Абай ұстанған дін-ақыл діні [6.334].  

Абай мұрасындағы қазақ руханиятына тағы да бір қымбат қазына-Қара 
сөздер. Абай – әлемдік деңгейдегі ойшылдардың қатарындағы ғажайып тұлға. 
Шынында да, дана ақын шығармалары тек қазақтың ғана емес, бүкіл адамзат 
баласының рухани өмірін жан-жақты байыта алады. Өйткені Абай 
туындыларының мазмұны жалпыадамзаттық құндылықтарға толы. Оның қара 
сөздері – әлем халықтарының ортақ қазынасы. Бұл – классикалық үлгідегі 
өнегелі ойлар шоғыры. Нақыл сөз, ғибратты сөз, ғақлия сөздер деп әрқилы 
аталғанымен, бұл – ерекше дүние. Абай өзінің қара сөздерінде адамзат 
баласына ортақ мұраларды дәріптей отырып, рухани биікке құлаш сермеп, 
алысқа қанат қаққанын көрсетеді. Оның қара сөздерінің арқауы – кісілік, 
мәдениет, ізгілік. Хакім Абайдың қара сөздеріне балама еңбек іздесек, француз 
ойшылы Монтеньнің жазбалары ойға оралады. Десек те, Монтень өз болмысы 
мен адам тұлғасы жөнінде көбірек ой толғаса, Абай қара сөздерінің басты 
миссиясы –ойлану, өзгеге ой салу, мақсатты ұстанымға айналдыру. Демек, ұлы 
ойшылдың қара сөздері – аса құнды еңбек.    

Еліміздің дамуы жолында қазіргі уақытта тіл мәселесі алдыңғы орында. 
Абай айрықша дәріптеген игілікті істің бірі – тіл үйрену. Ақын жиырма бесінші 
қара сөзінде өзге тілдің адамға не беретініне тоқталып: «Әрбіреудің тілін, 
өнерін білген кісі оныменен бірдейлік дағуасына кіреді, аса арсыздана 
жалынбайды», – дейді. Демек, өзімізден озық тұрған жұртпен деңгейлес болу 
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үшін де оның тілін меңгерудің маңызы зор. Қазіргідей жаңа тарихи жағдайда 
бәріміз ана тіліміздің дамуы мен дәріптелуіне назар аударып, оның мәртебесін 
арттыруымыз керек. Сонымен қатар, ағылшын тілін үйренуге де басымдық беру 
қажет. Жастарымыз неғұрлым көп тілді меңгерсе, соғұрлым мүмкіндігі 
кеңейеді. Бірақ олардың ана тілін білуіне баса мән берген жөн. Өскелең ұрпақ, 
Абай айтқандай, ғылымды толық игерсе, өз тілін құрметтесе әрі шын мәнінде 
полиглот болса, ұлтымызға тек игілік әкелері сөзсіз. [7.2].    

Ұлы тұлғаның қара сөздерін оқи отырып түйген қорытындым, Абай 
шығармаларын көп адамдар түсіне бермейді. Түсіну қиын. Оқыған сайын жаңа 
қырынан тани түсесің. Ал ерте жаста, көбіне мектеп қабырғасында оқушылар 
ағартушының өлеңдерін түсінгенімен, қара сөздеріне терең бойлап мән 
бермейді. Мән бергенмен, жете түсіндіріп бере алмайды. Абайды оқу үшін де 
білім керек. Бойыңдағы білім жеткілікті болғанда Абайды міндетті түрде оқып, 
өзіңше танымыңды кеңейтесің. Жалпы, өмірдің қай саласында да Абайдың 
ақылын алсақ, айтқанын істесек, ел ретінде еңселенеміз, мемлекет ретінде 
мұратқа жетеміз. Қара сөз жайында қозғаған ой-толғауымды Абай атамыздың 
өмірлік ұстанымыма айналған он тоғызыншы сөзі арқылы нақтылы 
қорытындылағым келеді: «Естіген нәрсені ұмытпастыққа төрт түрлі себеп бар: 
әуелі - көкірегі байлаулы берік болмақ керек; екінші - сол нәрсені естігенде я 
көргенде ғибрәтлану керек, көңілденіп, тұшынып, ынтамен ұғу керек; үшінші - 
сол нәрсені ішінен бірнеше уақыт қайтарып ойланып, көңілге бекіту керек; 
төртінші - ой кеселі нәрселерден қашық болу керек. Егер кез болып қалса, 
салынбау керек. Ой кеселдері: уайымсыз салғырттық, ойыншы-күлкішілдік, я 
бір қайғыға салыну, я бір нәрсеге құмарлық пайда болу секілді. Бұлтөртнәрсе - 
күлліақыл мен ғылымдытоздыратұғыннәрселер.» 

Абай мұрасын зерттей келе, заманынан озық туған, ғасырда бір туатын 
іргелі тұлғамызды, елім деп тебіренген ұлы ақынымызды "Абай қазақтың 
жаман жерін айтқан" деп сөгетіндер, білмей сынға алатын өресі төмендер көп 
екенін аңғардық. «Қазаққа ес кіргенде, Абай ескіреді» деген сөз, одан қала бере, 
"қазаққа сол ес кірмей жүр ғой әлі, сондықтан да Абай әлі ескірмей жүр..." деген 
пікірді түсіндім. Жалпы, «Абай қазақты жамандаумен болған» деген суық 
сөздер бүгінгі мерзімді басылымдар мен интернет сайттарында кезіп жүр.Өз 
халқыңды шынымен жақсы көрсең, халқыңның нағыз патриоты болсаң, онда 
халқыңның кемшілігінде көрсете білу қажет. Орыстың атақты жазушылары 
Пушкин мен Некрасов та,Толстой да өз халқының мінін айтқан. Шынымен де 
халқын жақсы көретін адам ұлттың жаман жағын айтып, соны жақсартуға 
жұмыс істеуі керек. Зерттеуімді қорытындылай келе Абайды тану үшін ойың 
жетіліп, миың толығу керек екен. Екінің бірі Абайды жаттап жүр, бірақ түсініп 
оқу бір бөлек. Абайды оқығанда екі жолдың арасын оқымау керек, ой түйіп, 
қорыта оқу керек. 

Осыншама құнды екбектер мен рухани азық қалдырған Абай атамызды 
бүгінде қалай дәріптеу үстіндеміз?Әлем жұртшылығына ұлы ақын мұрасын 
таныта алдық па? Үстіміздегі жылдың маңызды мерейтойы болған, Ұлы ақын 
Абайдың 175 жылдығын  халықаралық деңгейде атап өте аламыз ба? 
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Біздің есіміздегісі Мұхаңның ұлы шығармасындағы «...Шөл даланы 
жарып аққан дариядай игілік өмір үзілді. Зәулім өскен алып шынар құлады. 
Өмірден Абай кетті» - деген жолдар. Тегінде  есті қазақтың есінен Абай шығуы 
мүмкін бе?... Ұлттың ұраны болған ұлы тұлғаның атын асқақтатуда «қалың елі 
қазағы» ұлағатты істер атқарып жатыр.Әрине, әлемдік мәдениетте Абайды 
қаншалықты жоғары дәрежеде таныта алсақ, ұлтымыздың да мерейін 
соншалықты асқақтата түсеміз. Бүгінгі жаһандану заманында, ақпараттық-
технологиялар кезеңінде Абай сөзі баршаға ой салуға тиіс. Әр қазақтың төрінде 
домбыра тұрсын деген ұғым қалыптасқанын бәріміз жақсы білеміз. Сол секілді 
әр шаңырақта Абайдың кітабы мен Мұхтар Әуезовтің «Абай жолы» эпопеясы  
тұруы керек деп санаймын.  Келер ұрпақ Абайдың сара жолын жалғауға тиіс. 
Бұл – ұлы ақын арманының орындалуы. Сондықтан біз Абайдың ойынан да, 
тойынан да тағылымалуға тиіспіз. 

Мәңгілік Ел болуды ниет еткен  елмен ұлы Абайдың мәңгілік мұрасы да 
бірге болары да хақ! 
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Абай және Әлем мәселесі - философияның басты нысаны. Бұл арада 
«Әлем» ұғымын дәстүрлі «Дүние» деген ұғыммен пара пар күйде қолданып 
отырмыз. Олай болса, Абай даналығындағы «Адам-Әлем» мәселесінің мән-
жайына тереңірек үңіліп зерделейік. 

Абайдың атын бүкіл әлемге танытқан заңғар жазушымыз Мұхтар Әуезов 
ақынның әдебиеттегі және мәдениеттегі орнын Абай шығармаларындағы 
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даналықпен, поэтикалық көркемдікпен, әлеуметтік сарынмен және қазақ 
тұрмысының олқы жақтарын қатал сынаумен қарастырады. Бірақ Абай 
шығармашылығының осы қырларын философияға тікелей қатысты деп 
ойламайды: «...Шын мәнінде алғанда, - деп жазады Мұхаң, - Абай философ 
емес..., оның арнап жазған философиялық жекеше терең толғаулы еңбектері, 
трактаты жоқ» [1, 180 б.]. Сөз жоқ, бұл арада М.Әуезов философияға маркстік- 
лениндік тұрғыдан қарап, Абай шығармаларынан Батыс философиясына тән 
салаларды, бағыттарды, белгілерді көре алмай, Абайды философтар санатына 
қоса алмай отыр. Сонымен бірге ол Абайдың адамгершілік, ұждан, мораль 
философиясына тікелей қатысы бар, толып жатқан бөлек-бөлек бір көлемді, әрі 
сапалы, терең ойлы пікірлері барын атап өтеді. 

Абай философия бойынша іргелі еңбек жазбаған, алайда оның 
қаламынан терең философиялық поэзиясынан басқа философиялық 
толғаныстардан, төлтума философиялық идеялардан тұратын «Ғақлия» немесе 
«Қара сөздер» атты еңбек туды. 1918 жылы жарық көрген «Абай» журналында 
Ж.Аймауытұлы  «Журнал туралы» деген мақаласында Абайдың философиялық 
дарынына алғашқылардың бірі болып баға бере келіп, былай деп дәл атап 
көрсетті: «Ақыл, білім, сезім, терең ойлылығына қарағанда Абай қазақтан 
шыққан философ (данышпан)» [2]. Ойшыл ақын Мағжан Жұмабаев та өзінің 
«Алтын хакім Абайға» деген өлеңінде оның даналығына ерекше мән береді:  

Шын хакім, сөзің асыл баға жетпес, 
Бір сөзің мың жыл жүрсе дәмі кетпес [3, 22 б.]. 
Әрине, біз Абай философиясын ғылым, таным теориясы, 

методологиялық пайымдау деп сипаттай алмаймыз. 
Қазақ философиясының тарихын зерттеуші, даналықтың табиғатына 

терең бойлаған ғалым Т. Х. Рысқалиевтің пікіріне жүгінетін болсақ: «Абай 
философиясын ХІХ –ғасырдағы қазақ жеріндегі қоғамдық сананың формасы 
деп қарау ақылға сыйыңқырамайды. Ол кезде ешкім де Абайдай ойлап, Абайдай 
түсінікке ие болған жоқ. Сондықтан да Абайды замандастары түсінбеді. 
Абайдың философиясы – оның өзінің ойы, пікірі, көзқарасы. Қоғамдық сананың 
формасы болып табылатын философия - көптің пікірі, түсінігі. Онда тереңдік, 
даналық жоқ. Абай мұндай философияны «ақсақал айтты, бай айтты, кім болса, 
мейлі сол айтты» деп қабылдамайды. Мұндай философия пікір деңгейінен әрі 
аса алмайды, түсінікке жете алмайды. Абай пікір мен түсініктің арасын айыра 
біледі. Кеңестік дәуірде философия анаған да, мынаған да, бәріне де түсінікті 
көзқарасқа айналды. Материалистік философияда түсінбейтін нәрселер аз. 
Ондай түсінікпен біз Абайдай ойшылдарға бойлай алмаймыз. 

Абайдың түсінігі таң қалдырады. Оған дейінгі, одан кейінгі қазақ 
ойшылдары мен ғалымдарында кездеспейтін түсінік. Өткенді де, қазіргіні де, 
болашақты да қамти алған түсінік. Оқумен, тоқумен, тәжірибемен, ойланумен, 
толғанумен, терең бойлаумен келген түсінік. Адамды өсіретін, сонымен бірге 
кімнің кім екенін, ненің не екенін таразыға салып өлшеп беретін түсінік» [4, 44 
б.]. 
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Абай дүниетанымы мен философиясындағы даналықтың қыр-сырын, 
бүге- шүгесіне дейін ашып көрсете білген профессор Т.Х. Рысқалиевтің пікіріне 
тоқталайық: «Абай даналыққа, даналықты білдіретін сөзге, іске, мінез-құлыққа 
ерекше мән берді; ол даналықты танып, ажырата білді, жүзеге асыра білді. 
Даналық Абай ілімінде теориялық концепция болып қалған жоқ, өмір сүру 
тәсіліне айналды. 

Даналықты Абай ата-анасынан, әжесінен, халқынан, Батыс, Шығыс 
және орыс әдебиетінен, Құраннан, философиядан үйренді. Өзі де ізденіп оқып, 
танысқан ойшылдардан, оның іздегені, күткені даналық болды. Олар адамға 
қалай қарайды, не үшін бағалайды, олардың дүниеге көзқарасы қандай, 
дүниенің күрделі жақтарын, қайшылықтарын қалай түсінеді; олар неге 
ұмтылады, неге құмар болады; олардың өмірінде зат қандай орын алады; 
олардың қанағатқа, баққа, қайғыға қалай қарайтыны; олардың сөздерінің 
тәрбиелік мәні т.т. - міне, әдебиеттен, философиядан оның білмек болғаны осы 
еді» [4, 44 б.]. 

Абайдың өз шығармаларындағы негізгі ұстанған этикалық қағидасы –
бұл «Адам бол!» деген үндеуі – ол ақынның шығармашылығының өзегіне 
айналды. Абай үндеуінің этикалық мәні адамның өмірдегі міндеті мен ролін 
жоғары бағалау. Адам – ақын көзқарасында ақыл ойдың, адамшылықтың, 
еңбексүйгіштіктің және білімділіктің, достық пен махаббаттың түгелдей көрініс 
табуы, жинақталуы. Ай мен күн – аспан әлемінің әшекейі, орман мен жемістер 
– таудың әшекейі, ал жердің сәні – адам. Абай үлкен мақтанышпен: «Адам деген
даңқым бар!», - деп жар салады [6, 86 б.]. 

Абайдың адамға қойып отырған талабы бүгін де мәнін жойған жоқ. 
«Адам болам десеңіз» - мұны қалай түсінуге болады? Адам әзір күйде туа 
салмайды, адам болып қалыптасады. Адам болу – екі түрлі өзара байланысты 
процесс: бір жағынан, қоғамға байланысты, қоғамдық ортаның сәбиге, 
жасөспірімге болашақ адам ретінде қарап, оның адам болуына жағдай жасауы; 
екінші жағынан, адамның өзіне де байланысты, есі кірген жастың өзінің адам 
болуға ұмтылуы.  

Қазақ үшін әлі күнге дейін Абайдан асқан данышпан, ғұлама тұлға 
болмай отыр, мүмкін болмайтын да шығар. Абайды танып – білу шексіз. Әлі 
талай ұрпақ қазақтың бас ақынының жұмбақ әлеміне, оны толғандырған адам, 
қоғам, өмір мәселелеріне зерттеу жасайтыны сөзсіз. 
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Қазіргі замана ағымында ұлы Абай мен ғүлама Шәкәрім ойынан 
туындаған ойлы еңбектері және олардың рухани шығармашылығындағы  өмір 
тіршілігінде жинақталған тәжірибелері мен өнегелі істері халықтық тәлім-
тәрбиенің қайнар көзі, таусылмас көзі дейміз. Көпшілікке танымал еңбектері 
негізінде мысалдар келтірсек, онда халық ауыз әдебиетінің бай қазынасын қағаз 
бетіне түсіріп, келер ұрпаққа жазып қалдырған шығармаларында Абай адамзат 
баласының дене бітімінде ғана емес ойлау өрісінде де бар ерекшеліктерді жеке-
жеке атап көрсетеді, талдайды. Бұл түсініктерді ғұлама Шәкәрім де кеңейте 
түсіп, өз ойын қоса енгізіп талдаулар жүргізген.  Мәселен,ақын 
шығармаларында «Өн бойдағы тамыр», «Мидағы ой тамыр», «Мінез», «Әдет», 
«Жігер», «Ашу», «Ақыл», «Ашу мен ынсап»-деген ұғымдарға тоқталып, 
адамның рухани баюы, ішкі жан-сезімінің толғауы– адам өмірінің мәнді болуы 
үшін ең маңызды шарты деп көрсеткен. Ол сондай-ақ адамның бүкіл 
психикалық тұрпатынан байқалатын жалқаулық, салақтық, тиянақсыздық, 
кертартпалық сияқты мінездерін, міндерін сынай келіп, бұларды түзетуге 
болатындығын, ол үшін ата-баба салған өнегелі жолмен жүрудің қажеттігін 
ерекше ескертуі қазақтың ұлттық психологиясына тән өзіндік қасиеттерін 
сарапқа салып, олардың әрқайсысына сипаттама беруіменкөрінеді. Абай мен 
Шәкәрім философиялық мәселелерді адам психологиясымен тығыз байланыста 
қарастырады,  сондай-ақ ұлттық психологиялық салтқа, халықтық ерекшелікке 
айналған құбылыстарды адамдардың ар-ұятын оятып, намысын қайрап, 
ілтипаттылық, парасаттылық, ізеттік сияқты ұнамды қасиеттерді жас буынның 
бойына сіңірудің басты құралы екендігін нақты деректер арқылы талдап 
көрсетеді. 

Абай мен Шәкәрімнің  бұл ойлары сонау түркі  әлемінің ұлы ғұламалары 
Әл-Фарабидің, Қожа Ахмет Яссауидің, Жүсіп Баласағұни, Махмұт Қашқаридің 
ойшыл пікірлерінен бастау алғандығын байқаймыз. Қазіргі таңдағы оқыту 
методикасының негіздері де Абай мен Шәкәрім тәрбие мен оқыту мәселелерін 
кең тұрғыдан, әлеуметтік, философиялық контекстегі қоғам мен жеке тұлғаның 
арақатынасы, байланысы тұрғысынан сабақтастырады. Екі үлкен негіздің 
бастауы қоғамда деп санайды. Ағартушылықтың насихатшысы болғандықтан, 



88 
 

мемлекет пен жеке адамның даму процесіндегі білім берудің, тәрбиенің 
қажеттілігін, педагог-жетекшінің ролін айқындап береді. Абай мен Шәкәрім 
педагогикалық іс-әрекеттің ең басты шарты-жетекшілердің тәрбие мақсатын, 
әдістерін, дидактикалық тәсілдерін жетік білуі деп санады. Олар оқыту мен 
білім берудің киелі мәселелері ретінде тәрбиенің өзектілігін алдыңғы орынға 
қойды.     Шығыстың қос жұлдызы - қос ақында қатал, антигуманды оқытуды 
ащы сынға алады. Олардың педагогикасында тәрбие мен оқыту диалогпен 
ойлауға негізделген. Батыс және шығыс ойшылдарының ізімен Шәкәрім 
оқытудың ең озық тәсілі деп «Өзара сұқбаттасу»әдісін санады. Өйткені, ұстаз 
өзінің жетекшілік тұлғасынан бір сәтке болса да арылып, оқушылармен тең 
дәрежеде шындықтың шегіне жетуге бет бұрады. Сұқбат барысында 
тәрбиеленушінің жан сарайына үңіліп, жекелеген қасиеттерінің көзін ашуға 
ұмтылу керек. Сонда ғана олар еркін сезініп, өздерін толғандырған мәселелер 
жөнінде сұрай бастайды. Түсінбей қалған материалдарын қайталауға 
ынтығады. Соның нәтижесінде екі жақтық өз ара түсінушілік, шығармашылық 
одақ пайда болады, яғни жетекшімен тәрбиеленушінің одағы құрылады.  

Абай мен Шәкәрім оқу мен оқытудың көкжиегі күнделікті өмірде білім 
арқылы пайда келтіре алуында деп санайды. Қай салада қызмет етсең де, орасан 
зор білім қажет. Жетекшілердің алдына қойылатын келесі мақсат – халықтың 
атадан балаға мирас етілген педагогикалық пікірлерін ақтау. Педагогтар 
өткеннің мұрасын жинап, оларды игеруге, халық педагогикасы мен қазіргі білім 
нәтижелерін ұштастыра білуге, қоғамдық педагогикалық көмбеге өздерінің 
кішкентай да болса қолтаңбасын қалтыруға міндетті. Диалектикалық және 
педагогикалық процестерге назар салу барысында Абай да, Шәкәрім де есте 
сақтауды, байқағыштықты, қабылдауды т.б. ойлау операцияларын дамыту үшін 
жаттығу жұмыстарын жүргізу кезінде педагогтардың және оқушылардың 
тарапынан ерекше күш жұмсалу керектігін ескертеді. Олар өздерінің ауызша, 
жазбаша туған толғаныстарында жақсылық пен жамандықты, ұят пен 
ұятсыздықты, адамшылық пен жауыздықты, достық пен қастықты, ақыл мен 
надандықты, сезім мен сананы арқау етіп, педагогтік тұжырымдамаларын, 
түйіндерін жасаған. Адамды танымдық тұрғыда тәрбиелеуде ең нәтижелі 
әдістердің бірі-шындық, әділет. Абай мен Шәкәрімнің көзқарастары бойынша 
шындықта жалғыз-ақ жол бар. Жоқ нәрсеге - әділетке ынтық екенін 
мойындады, өз өмірінің серігі етіп соны таңдады. Ол үшін шындық барлығына 
ортақ, бөлінбейді және жалғыз. Сол үшін де ол шындықты кешегі, бүгінгі деп 
бөлгенге қарсы шықты. Ағартушы педагогтық жолдың көшбасшылары Абай 
мен Шәкәрім мұрасында ар-ұяттың жарқын бейнесі жеке тақырып дәрежесіне 
көтерілген. Үнемі ар туралы ойлау, адамзат бақыты жайлы толғану ұят, намыс 
атты концептілер жеке ғылым көзін ашқанмен бірдей болады. Әрбір жас өркен 
ар-ұят ілімін көңіліне тоқыса, тереңірек үңілсе, заңдылықтарына бағынса, сонда 
ғана болашақ өмірдің жарқын жолы бұлтсыз болады, өмір қайнап, жан тазарар 
деп, қос ақында қатты сенеді. Мұны «жайнар көңіл, қайнар өмір, ар білімі 
оқылса» деген өлең жолдарынан байқауға болады.  
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Жоғарыда айтылғандар бойынша мынадай тұжырым жасай аламыз: 
Абай да, Шәкәрім де өз шығармаларында білім мен ғылымға,  білімді, дана 
адамдарға ерекше орын берген, өйткені ілгерілеудің кепілі солардың қолында 
деполарға зор үміт артқан, ішкі және сыртқы дүниенің тұтастығын анықтау, 
өзгелерді оқыту, жастарға дұрыс бағыт көрсету-олардың қасиетті парызы деп 
есептеген. Демек, Абай мен Шәкәрім шығармашылығының логика-
психологиялық, философиялық аспектісі жалпы қос ақын шығармашылығын 
тұтастықта алып зерттегенде ғана мүмкін болады. Абай мен Шәкәрімнің 
шығармашылық мұрасы мемлекетіміз тәуелсіздік алғаннан кейін жаңа бір 
қырынан қарастырылып, өзіндік лингвистикалық  зерттеулерге бағдар тартып, 
әр қырынан, әр жүйеден көрініс таба бастады. Әрине, мұндай ұлы тұлғалардың 
көп салалы шығармашылық туындыларының мән-мағынасын, философиялық 
тереңдік сипатын, өткен мен болашақ үшін маңызын саралап ашу көптеген 
жылдардың жемісі. Бүгінгі таңдағы тіл білімінде жаңа танымдық бағыттағы 
зерттеулер тілге жаңаша бір қырынан қарастыруды қажет етіп отыр.  

Тіліміздегі поэтикалық көркем де бейнелі сөздердің шеберлері, әдебиет 
классиктері Абай мен Шәкәрім шығармаларын тілдік негізде қарастыру арқылы 
ақындар шығармаларындағы, олардың танымдық әлеміндегі тілдік және 
танымдық дәстүрдің жалғастығы мен өзіндік ерекшеліктерін зерттеу арқылы 
жаңа бір тың танымдық ақпараттармен қарулануға болады. Поэтикалық көркем 
шығарма тіліне танымдық талдау жасау негізінде сол ұлттың, сонымен қатар 
жекелеген тілдік тұлғалардың санасындағы дүниенің бейнесін, айнала 
қоршаған ортаның болмыс-бітімін тұтастай тануға болады. Тілдің болмысы мен 
табиғатын, оның ішкі иірімдерін толыққанды тану үшін сол тілді жасайтын 
адаммен біртұтастықта қарау керек.  Тіл мен таным бірлігінің өзіндік 
ерекшелігін Абай мен Шәкәрім шығармаларындағы алтын арқау - дәстүр 
жалғастығының негізінен де көруге болады. Абай мен Шәкәрім 
шығармаларының арасындағы рухани жақындықты когнитивтік аспектіде 
қарастыру арқылы тың да соны мәліметтермен қарулануға болады. Ол үшін 
алдымен қос ақынның шығармаларының ерекшелігімен, өмір жолдарымен жете 
танысу арқылы ғана танымдық ақпараттарға қол жеткізуге болады.  

Абай мен Шәкәрім мұраларының туған халқымен рухани тұрғыда 
жақындасқанына аса көп уақыт бола қойған жоқ. Бүгінгі таңда абайтану мен  
шәкәрімтану ғылымы екі түрлі бағытта зерттелуде: біріншіден, көп қырлы 
ғұлама тұлғалардың рухани мұрасын жүйелеп, сала-сала бойынша қалдырған 
мол қазынасын мұрағаттар мен кітапхана қорларынан іздеп тауып, араб қаріпті 
қазақ жазуынан кирилл үлгісіндегі қазақ әліпбиіне транслитерация жасау, 
түпнұсқамен текстологиялық жақтан салыстыру жүргізу, ғылыми түсінігімен 
жариялау және олардың таңдамалы туындыларын этнодизайнерлік шешіммен, 
полиграфиялық жоғары сапалы етіп бастыруға әрекеттену, толық шығармалар 
жинағының академиялық басылымын жарыққа шығаруға дайындау 
жұмыстары; екіншіден, ойшыл ақындардың, тамаша прозаик, көркем ойды 
дамытушы суреткер, тарихшы, дінтанушы-теолог, рухани ағартушы-философ, 
психолог, композитор, қоғам қайраткері болып табылатын екі бірдей алып 
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тұлғаның күллі бітім-болмысын жан-жақты қамтып, ғылыми тұрғыда талдап, 
таратып, тарқатып, бейнелеп беретін арнайы зерттеу еңбектер жазу. Әрине, бұл 
бағытта филологиялық және философиялық тұрғыда біршама ғалымдардың 
еңбектенгені мәлім. Алайда лингвистикалық тұрғыда зерттеу жұмыстары әлі де 
зерттеуді қажет етеді. Қазіргі таңда Абай мен Шәкәрім өмірлері мен 
шығармашылығының қыр-сырын барша қалың бұқараға насихаттап, жан-
жақты таныту, оның әдебиетіміз бен өмірімізге, мәдениетіміз бен 
ғылымымызға, дүниетанымымыз бен ойлау жүйемізге қосқан жаңалығы, 
сіңірген еңбегі, алатын орны мен рөлін айқындауға көптеген қаламгерлер мен 
ғалымдар, өнер зерттеушілері мен дінтанушылар, ел арасынан естелік әңгіме 
айтушылар мен журналистер қауымы ат салысып қыруар қызмет атқаруда. 
Абай мен Шәкәрімнің шығармашылығы мен өмірін, талант-дарынын, туған-
өскен ортасын, тұқым-заузатын, тәлім-тәрбиесін, өнегесін көрген ұстаздарын, 
қоғамдағы қайраткерлігін, білім жолын, діни көзқарас танымын, рухани 
ағартушылық миссиясын, шежіре, тарихын түгендеген, эстетикалық сұлулық, 
парасат әлеміне құштарлығын сезіндіру т.б. қырларын еңбектеріне арқау еткен 
Қайым Мұхаметханов, Ғарифолла Есім,Тұрсын Жұртбай, Балтабай Әбдіғазы, 
Салтанат Ізбасарқызы, Ерлан Сыдықов, Арап Еспенбетов сынды ғалымдар 
еңбектерін атауға болады. Қазіргі қазақ әдебиеті тарихында адамзаттың, 
тұлғаның рухани қалыптасу жолдарын сомдаудың  классикалық үлгісін жасаған 
– ұлы Абай болып танылады 

Ал ХІХ ғасырдың аяғы мен ХХ ғасырдың басында Абайдан соң қазақ 
әдебиетінің, қазақ поэзиясының көркемдік дәрежесін жоғары деңгейге көтерген 
Шәкәрім болды. Философиялық қарым-қабілеті жоғары ақындардың адам 
тұлғасын кескіндеудегі қазақ поэзиясы мен руханият әлеміне қосқан үлестері  
қомақты. Абай да, Шәкәрім де адам бойынан өздері көксеген жетілген тұлғаны, 
түзу өмір сүруді қалайтын «толық адамды» көргісі келеді. Абай мен Шәкәрім 
поэзиясындағы адам мәселесіндегі мақсат – ағымдағы өмір туралы түсініктер 
мен адамды түзу жолға салу болды. Абай мен Шәкәрімнің шығармашылық 
әлемінің арасындағы рухани көпір - дәстүр жалғастығы болатын. Алайда 
шығармашылық әлемдегі ұқсастықтар мен ерекшеліктер, бір-бірінен алған 
шығармашылық әсері олардың жеке бастарының да өмірлік соқпақтарында өз 
ізін қалдырып отырды. Тарихтан білетініміз, Шәкәрімтанудың жандануы ақын 
ақталғаннан кейін жиырмасыншы ғасырдың 80-ші жылдарының аяқ шенінде 
басталды. Оған пәрменді ықпал жасаған «Ақын Шәкәрімнің творчестволық 
мұрасы жөніндегі» 1988 жылы сәуір айында қабылданған Қазақстан 
Компартиясы Орталық Комитетінің қаулысы болды. 1930-1937 жылдары 
кеңестік жүйе жіберген қатені жарты ғасыр өткен соң ғана сол жүйенің өзі 
жөндеуге мәжбүр болды. Партия қаулысынан кейін Шәкәрімнің шығармалар 
жинақтары жарық көрді.  

Ақын жинағына белгілі әдебиетшілер жазған алғысөз Қазақстанның 
әдеби жұршылығының Шәкәрімнің өмірі мен шығармашылығымен кеңірек 
танысуына мүмкіндік туғызады. Абайтану мен Шәкәрімтануға қомақты үлес 
қосқан зерттеуші белгілі филолог-ғалым Қайым Мұхаметханов екендігі белгілі. 
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Оның еңбектерінде  ақындардың өмірлері туралы тың мағлұматтармен қоса екі 
ақынның да бірдей көптеген туындыларына талдау жасалынды. Өлеңдерінің 
текстологиясын, Абай мен Шәкәрім шығармаларындағы дәстүр жалғастығы 
проблемасын зерттеуде Қ.Мұхаметханов үлкен еңбек жасады [1,44]. Ол ақын 
кейіпкерлерінің образдық, психологиялық ерекшеліктері, қоғам мен адам 
туралы пікірлері жайында көптеген құнды пікірлер айтты. Философ 
ақындардың қазақ  поэзиясының дамуына қосқан үлесі туралы, өлеңдері мен 
дастандарының тақырыптық, мазмұндық және поэтикалық ерекшеліктері 
туралы Ш.Қ. Сәтбаеваның еңбегі [2,40-б.]. шықты. Ақын   ақталғаннан    кейін  
жарық  көрген  Б.Әбдіғазиевтің «Шәкәрім Құдайбердиев» атты еңбегінде 
Шәкәрімнің лирикалық шығармаларының тақырыптық, көркемдік, идеялық 
жүйелерін зерттеумен қатар ақынның азаматтық, шығармашылық тұрғыдан 
қалыптасу ортасы жан-жақты қарастырылады [2,87-б.].  

Бұл кітапта Шәкәрімнің ақындық қырларымен қоса оның прозалық 
шығармалары, аудармалары мен философиялық еңбектері талданды. Б. 
Әбдіғазиевтің келесі еңбегінде  Шәкәрім шығармашылығына Абай 
шығармашылығының игі әсері көрсетілуімен қатар екі ақын арасындағы дәстүр 
сабақтастығы анықталды. Ғалым Б.Әбдіғазиев Шәкәрім поэзиясы мен 
прозасындағы адам, алла, қоғам мен болмыс жайындағы философиялық, 
поэтикалық ой-жүйесінің қазақ жұртының дүниетанымына зор ықпал 
жасағандығын дұрыс көрсетеді. Ғалымның аталған еңбектерінде Шәкәрімнің 
ақындық шеберлігін көрсету барысында ақын поэзиясындағы тұлға мәселесін 
де қарастырады. Ондағы ойлар бізге тұлға табиғатын терең түсінуге 
көмектеседі. Абай мен Шәкәрімнің лирикалық шығармаларындағы тілдік тұлға 
мәселесін зерттеу үшін ақындардың философиялық ой танымына жүгіну қажет. 
Абай мен Шәкәрім шығармаларындағы философиялық мұратқа, ақынның 
дүниетанымының негізгі ой-түйіндеріне, оның алла-адам-қоғам-табиғат 
мәселесі жөніндегі түсініктемелеріне ғылыми талдау белгілі абайтанушы-
философ Ғ. Есімовтың еңбектерінде де бар [3,63-б.]  

Абай мен Шәкәрімнің лирикалық кейіпкерді бейнелеуіндегі ерекшелік 
кейіпкер «менінің» жан дүниесін ашуында. Ақындардың философиялық ой-
өрісінің ерекшеліктерін біле отырып, оның шығармаларындағы кейіпкер 
болмысының құпия табиғатын, оның психологиялық саналарын, адамгершілік 
қасиеттерінің табиғатын зерттеу үшін де ақындардың философиялық ой 
жүйесін білу маңызды. Абай мен Шәкәрім өздерінің бүкіл шығармашылық 
мақсаттарын ашық айтқан суреткерлер болатын. Олар адамдардың адамдық 
жолдарын түзетуді көксейді, халық мүддесін жақтайды. Заман өзгерістеріне 
жауап беруге қабілетті, жақсы мен жаманды айыра білетін адамды тәрбиелеу 
Абай мен Шәкәрімнің шығармашылығының көкейкесті міндеті болған.  
Абайдың философиялық ойларының қайнар көздерін көрсету арқылы Шәкәрім 
философиясын түсінуге жол ашылады, Абай мен Шәкәрім мұраларының 
тақырыптық, идеялық, мазмұндық сабақтастығы шәкәрімтанудағы, 
абайтанудағы негізгі тіректердің түпкі идеясы, айтылар ойлар негізі бір. Абай 
мұраларында көрсетілген, көтерілген тұлға мәселесін, адам санасының пісіп-
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жетілуін лингвистикалық тұрғыдан зерттеген еңбектер Еуропа және орыс тіл 
білімі ғылымында біршама көрсетілген. Абай мен Шәкәрім мұраларындағы 
тұлға мәселесін, адамның рухани жетілу мәселесін түсіну барысында тіл 
біліміндегі танымдық лингвистика ғылымы көмекке келеді. Абай мен 
Шәкәрімнің мұраларындағы ең негізгі нәр алған, рухани жетілуінде негізгі рөл 
атқарған арна, ол - шығыс фәлсафасы мен шығыс ғұламалары болатын, содан 
кейін барып Батыс Еуропаның әдебиеті мен мәдениеті, тілі мен философиясы 
болды. Абай мен Шәкәрім мұраларының үндестігі олардың шығармаларында 
үнемі, сан-салалы қолданыста болатын ұғымдардың ортақ болуынан-ақ 
байқалады. Олар: адам, шын адам, білім, ғылым, талап, ғашық, шын ғашық, 
ғаділет, жалығу, жақсылық, жамандық, иман, ынсап, қанағат, қозғалыс 
хақиқат, хадис, махаббат, тағдыр, тіршілік, өмір, өлім, рух, сабырлық т.б. 
толып жатқан лингвофилософиялық категориялық ұғымдар мен 
парадигмаларды Абай мен Шәкәрім мұраларындағы «Ортақ түсініктер 
сапасында» ұдайы пайдаланып отырған. Абай мен Шәкәрімнің мұраларының 
ортақ тамыры екі суреткердің ой салмағының, таным тереңдігінің ұқсастығы.  

Абай мен Шәкәрім мұраларында айқындалған, жан-жақты талданған 
«Ғалам-болмыс-Алла» туралы ойлары оқырманның жан-дүниесін толғанысқа 
түсіреді. Ақындар мұрасында берілген ой негіздері  оқушының жан-дүниесін 
қозғап, өмірге жаңа таныммен қарауға жетектейді. Қазіргі замана ағымына сай, 
адамзат өмір сүріп отырған қоғам өміріндегі өзара қарым-қатынастың ең басты 
құралы болып саналатын тілді әлеумет әрдайым өте жоғары бағалап, оның 
өзгеріс, өрістерін жіті қадағалап отырады. Тіл қоғамдық құбылыстардың бірі 
ретінде сол қоғам құрылысын айнаға түсіргендей өрнектейді. Демек, қоғам 
өмірінде болған, болып жататын құбылыстардың бәрі тілден орын тебеді де, тіл 
арқылы халық қазынасына айналады. Сонда тіпті кейде тілдегі кейбір сөздер 
арқылы ел басынан өткен кезеңдерді көзге елестете аламыз да, қоғам дамуының 
белестері тіл дамуын сүзіп шығуға мүмкіндік береді. Егер тереңірек ой 
қорытсақ, онда қоғам мен тіл бірінсіз бірі күн кеше алмаса керек. Ендеше Абай 
мен Шәкәрім мұралары  тілінде, яғни тіл фактілері арқылы біз халық тарихын 
тануға мүмкіндік аламыз. Тіл кез келген танымдық іс-әрекеттердің құралы 
болып табылады. 

Әдебиеттер: 
1. Мұхамедханов Қ.  Абайдың ақын шәкірттері. – Алматы: Мектеп, 1993. – 76
б. 
2. Әбдіғазиев Б. Асыл арна. – Алматы: Ғылым, 2002. – 87 б.
3. Есім Ғ. Хакім Абай. – Алматы: Мектеп, 2003. – 63 б.
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Абай Құнанбаев–қазақ халқының әлемге әйгілі данышпан ойшылы, 

философ, ағартушы, ақын және сөз шебері. Ақын қазақ әдебиеті мен қазақ 
мәдениетінің жаңа сатыға көтеріліп, дамуына зор ықпалын тигізген ұлы 
философ. Абай бала кезінен-ақ өзінің аса дарындылығы, ойлау мәдениетінің 
тереңдігі, шығармалары арқылы халқына деген жанашырлығымен бүкіл дүние 
бөліктеріне көзге түскен ғұлама. Оның шығармалары аса дамыған еуропа 
елдерінде танымал болып, қазақ тілінен басқа да көптеген тілдерге аударылған. 
Абай Құнанбаев өмір бойы қоршаған айнала дүние, мақсат-мұраттарға жете 
білу, өмір мәні, болмыс сырлары туралы өзін мазалаған сұрақтарға жауап іздеп, 
тынбай еңбек еткен. Мысал үшін, «Мен кіммін?», «Бұл дүниеде қандай 
жетістіктерге жеттім?», «Өмірімнің мән-мағынасы неде?», «Не бітірдім?» деген 
сауалдарға жауап беріп, өз-өзінен есеп алатын болғаны анық. Ол өзінің бірталай 
еңбектерінде, философиялық шығармаларында (өлең-жырлар, қасиетті қара 
сөздері) адамзат баласының өмір жолында алдына мақсат қойып, сол 
мақсаттарға жету, адам мен жануарлардың айырмашылығы, әлем болмысы 
және т.б. көптеген тақырыптарға жұмыс жасады.  Абай атамыз өзі айтып 
кеткендей: «Атаңның баласы болма, адамның баласы бол»[3. 11 б]- деп, 
еңбектері арқылы адамзат баласының ой-санасын жетілдіруге, адамгершілік 
пен еңбекке баулуға жетелеген.  Ақынның айтуы бойынша, адамның 
маңыздысы оның сырт-келбеті емес, жүректі тебірентетін жаны екен. Жан 
адамның күнделікті тіршілігін, істейтін іс-әрекеттерін денедегі жүрек арқылы 
басқарады деп есептеген. Егер, адам жаны жеткілікті жетілмеген болса, онда 
сол адамның іс-әрекеттері мен сөйлеу мәдениетінде айтарлықтай кемшіліктер 
көрініс табады деп жазды. Жан дүниесі таза, кішіпейіл-ақкөңіл, жаны жетілген 
адам ғана өмірде өз орнын тауып, бақытты болып, қателіктерге ұрынбай, өмір 
жолында анық жүреді. «Ақырын жүріп, анық бас. Еңбегін кетпес далаға»[1. 
14 б] деген сөздері осыдан шыққан-ақ.  

 Ақын өз заманында тек қана өзінің шығармаларына тоқталмай, 
көптеген орыс философ-жазушыларының (А. С. Пушкин, М. Ю. Лермонтов, И. 
А. Крылов, Н. А. Добролюбов және т.б.) шығармашылығын аударып, оқып, 
танып, зерттеді.  

Абай өлеңдерді әртүрлі, жан-жақты тақырыптарға, яғни, табиғат 
көріністері, жыл-мезгілдерінің ауысуы, адам болашағы, адамгершілігі мол адам 
болу мақсаты мен жүрек пен қайрат туралы көптеген асыл мұралар қалтырды. 
Абайдың барлық шығармаларында терең философиялық ойлар жатыр. Солар 
арқылы ол келер болашақ жастарына арнап, ой-сананы қоректендіру 
мақсатында ақынның шығармашылығының маңызды тарауы – қара сөздерді 
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жазды. Жалпы, мен өзім Абай атамыздың мұрасына өлеңдерінен бірінші қара 
сөздерді жоғары қойып, соларды зерделеп, түсінуді мақсат еттім.  

Мысалға, жетінші қара сөзінде ақын былай дейді: «Жас бала анадан 
туған кезде екі түрлі мінезбен туады. Бірі – ішсем, жесем, ұйықтап-демалсам 
деп туылады, ал енді бірі – мынаны білсем, ұстап көрсем, сезініп, сол затты 
ұғынсам деп туады екен... Дүниенің көрінген немесе көрінбеген сырын 
түгелдеп, ең болмаса денелеп білмесе, адамдықтың орны болмайды» - дейді, 
данышпан. Бұл сөздердің астары, менің ойымша, өмірден тек қана ләззат алып, 
рахаттанып, өзінің қара басын ғана ойлап коймай, жан-жақты әсем дүниені 
қарап, зерттеп, түсінуге тырысып, әр-түрлі мақсат-мүдделерге жетіп, 
еңбектенуге, әрдайым білім қуалауға талпыныс жасау керек. Себебі, «еңбектің 
наны тәтті, жалқаудың жаны тәтті»[2. 29 б. 7 қ.с.]. 

Ал он жетінші қара сөзінде ақын адам бойындағы үш басты қасиеттерді  
- қайрат, ақыл, жүректі бір-бірімен өзара салыстырып көрсетеді. Сол бәсекеге 
әділ қазы болған ғылым еді. Әрине, адам баласы үшін барлық осы үш қасиет 
бірдей қымбат, бірақ жүректің орны бөлек. Неге десеңіз: «Мен - адамның 
денесінің патшасымын, қан менен тарайды, жан менде мекен қылады, менсіз 
тірлік жоқ. Жұмсақ төсекте, жылы үйде тамағы тоқ жатқан кісіге төсексіз 
кедейдің, тоңып жүрген киімсіздің, тамақсыз аштың күй-жәйі қандай болып 
жатыр екен деп ойлатып, жанын ашытып, ұйқысын ашылтып, төсегінде 
дөңбекшітетұғын - мен. Үлкеннен ұят сақтап, кішіге рақым қылдыратұғын - 
мен, бірақ мені таза сақтай алмайды, ақырында қор болады. Мен таза болсам, 
адам баласын алаламаймын: жақсылыққа елжіреп еритұғын - мен, 
жаманшылықтан жиреніп тулап кететұғын - мен, әділет, нысап, ұят, рақым, 
мейірбаншылық дейтұғын нәрселердің бәрі менен шығады, менсіз осылардың 
көрген күні не?»[2, 67 б. 17 қ.с.] - деп жауап беріп, жанның таза жүректе өмір 
сүретіндігі туралы толғандырады.  

Абай Құнанбаевтың әр шығармасынан байқауға болатын, ұстанатын 
басты этикалық қағидасы бұл – « Әрқашан да, әр сәтте де, қандай жағдай болса 
да адам болу». Адам болып туылдың ба? Адам болып қал! Әр өлеңінде жақсы 
адам қандай болуы керек екендігі туралы жазылады. Мысалы, «Ғылым таппай 
мақтанба» өлеңінде Абай 5 жақсы және 5 жаман қасиеттерді өзара салыстыра 
отырып, ненің дұрыс, ненің бұрыс екендігін айқын ашып көрсетті: «Өсек, 
өтірік, мақтаншақ, еріншек, бекер мал шашпақ» - 5 дұшпан, «Талап, еңбек, 
терең ой, қанағат, рақым»[3,21 б.] - 5 асыл қасиет деп таныған. 

    Ал тағы бір шығармасында хакім Абай«Сен де бір кірпіш дүниеге 
тетігін тап та бар қалан»[3. 42 б]- деп, әр адамның мемлекет және қоғам ортасы 
ішінде өзіне тиесілі орны бар және адам баласы өмірден сол орынды табуға 
тырысуы жөнінде айтылды деп есептеймін. 

  Ақынның әр өлең жолдарында астарлы ақиқат, мазмұн жатыр. Соны 
оқып қана қоймай, дұрыс түсініп, өзара талдам жасап, бір ой түйіп, өзіміз үшін 
қорытынды шығаруымыз тиіс. Себебі, әркім өз өмір жолын, қандай адам болу 
керегін өзі шешеді.  
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Қазақ даласындағы ұлы ойшыл Абай Құнанбайұлының  

шығармашылығынан бірер ой қалдырсақ. Хакім Абайдың даналық ойлары мен 
қалдырған мол мұрасы қазақ жастарына ғана емес, бүкіл адамзат баласына тән 
құнды десек те артық емес. Ақынның ағартушылық ой-пікірлерінің 
қалыптасуына өз әсерін тигізген  табиғи арналардың алғашқысы - ақынның 
дүниеге келген ортасы, жас Абайдың бойына адамгершіліктің ізгі қасиеттерін 
ананың ақ сүтімен бірге дарытқан отбасылық мейірімнің қуаты да болса керек. 
Кеудесі бай тарихи, аңыз-әңгімеге толы, халықтың салт-дәстүрлерін жетік 
білетін, әсіресе естіген шежірелердің берері мол ақпаратқа қанық боз бала 
болса, мейірбан әжесі Зере мен мінезге бай, тілге шешен анасы Ұлжан  бала 
Абайды өз алдына бір бөлек ерекше мейірімге бөлеген тәрбиесін бойына 
сіңірді.  

Отбасылық тәрбиеден Абай әкесінің әділ, әрі қатал бойынан көрген 
қасиеттері де өмірге сын көзбен қарауға үлкен арқау болса керек. Абай баланы 
ұлағатты азамат - «толық адам» етіп тәрбиелеу үшін, ата-аналарының өздерінің 
сол дәрежеге сай, үлгілі, өнегелі болуын талап етті. «Басында әке айтпаса ақыл 
жарлық, Ағайын табылмаса ой саларлық. Қалжыңбассып өткізген қайран 
дәурен Түбінде тартқызбай ма ол бір зарлық?» - деп, ойын-сауықты қызықтап, 
өмірді белгілі бір мақсатсыз, бойкүйездікке салынып босқа өткізудің соңы 
өкінішке алып келетінін, қалайда ата-ананың ақылына көңіл бөліп, басшылыққа 
алуы керектігін еске салады.Ойшыл ақын әкенің ізгі қасиеттері - оның 
адамгершілігі, еңбексүйгіштігі, отбасы, жарына адал болуы деп есептеді. 
Әкенің отбасына, жарына деген сүйіспеншілік сезімі үй-ішін нұрландырып 
тұрса, Ері ақылды, қатыны мінезді боп, тату болса, үстіндегі үй райысқа 
айналып, бала жақсы мінезге, асыл қасиетке тәрбиелене алатынын атап өтті. 

Жазушының педагогикалық шығармашылығының қалыптасуына ықпал 
еткен Батыс пен Шығыстың ғылыми ой-санасын сыншылдықпен бойына сіңіру 
де әсерін берді. Ол орыстың алдыңғы қатарлы ойшылдары мен көрнекті 
педагогтарының маңызды тәлім- тәрбиелік ой-толғаныстарын өзіндік құнды 
қағидалармен толықтырып, кейінгі ұрпаққа ағартушылық жаңа дәстүр 
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қалдырды Абай қазақтың қоғамдық ой-пікірін өзінің ағартушылық тұрғыдағы 
тұжырымдарымен байытты. Абай өзі өмір сүрген ортасындағы қоғамның 
тәрбиеге байланысты ойын дұрыс қалыптастыруды көздеді. Себебі қазақ 
ортасында капитализмнің ықпалы билікке келген заман болатын. Абай өз 
шығармаларында ұлтқа тән құндылықтарға ерекше назар аударады. Кез-келген 
ұлттың өзіне тән кәсібіндегі ерекшелігін атап, маңызды жақтарын талдап та 
түсіндіріп кетті. Қазақтың қандай да болсын ауыр күндері мен қоғамдық 
тоқырауға бой алдырмайтын рухы Абай сияқты ұлы ойшылдардың еңбегінің 
үлесі десек те артық болмас еді.  

Ұлт мәселесіне келгенде ментальді құндылықтарды алға тарта отырып, 
отбасы тәрбиесіне  үлкені мен кішісіне, ұлы мен қызына, әкесі мен баласына 
өмірлік қажет еңбек пен адамгершілік, өнер мен білім, тәрбие мен тәлім, 
достық-жолдастық, парыз бен қарыз сияқты қасиеттердің асыл үлгілерін 
жырымен де, қара сөздері мен де жеткізе білді. Абай  шығармашылығының  
негізгі мақсаты қазақ қоғамындағы - адам тәрбиесі. Ойшыл ақынның 
ағартушылық түрғыдағы педагогикалық тұжырымдары негізінен жастарды 
халқына адал қызмет ететін нағыз азамат - «Толық адам» не «Толық 
инсаяттылық» мәрт адам, жуан адам, кемел адаметіп тәрбиелеу мақсатынан 
туындаған үлкен іс бастады. Ел ішіндегі бақытсыздық жаппай сауатсыздықтан 
келетінін дәлелдеп, өз тұжырымдарында халықтың қараңғылығын, надандықты 
әшкерелеп, жақсы өмірге бастар жол білім ағарту ісі, адамның рухани жағынан 
азат болуы деп түсінді. «Адамның білімі, өнері - адамшылықтың таразысы» деп 
санаған Абай білімді барлық жағынан жоғары қойып, құрмет пен бедел, 
байлықтан биік болатынын, ал адам өзін ол мұқтаждықтан жоғары ұстау керек 
екендігін, әсіресе жастарға түсіндіруге тырысты.Адалдық пен адамгершіліктің 
жолында қызмет еткен адам еңбекке де құмарлық пен қарайтынын айтса, кез-
келген істі бастауға жігер мен талап, ынта мен куш адамның өзінде екенін және 
ол адам барлық жағынан бай екенін шығармаларынан көруге болады. 

Ақын адамның ең қымбат кезі - жастық шақты оқуға, ғылымға жұмсауды 
еске салады. Ойын-сауықты кейін қоя тұрып, алдымен ғылым жолында еңбек 
ет, ізден, білімдіден үйрен, үлгі ал, солардай болуға тырыс дей келе: «Дүние де 
өзі, малда өзі, Ғылымға көңіл бөлсеңіз...», - деген тұжырым ұсынады [1, 28 б.].  
Жастардың белгілі бір істі меңгерген маман архитектор, инженер, педагог т.б 
ағарту ісінен гөрі болыс, сұлтан, әкім, бай  мен шонжар болуға сол заманның 
қиын қыстау кезеңі де болды. Абай өзі өмір сүрген ортадағы қоғаммен алыса 
отырып, қазақ жастарын ағарту ісіне сүйіспеншілікпен, ынтамен, ықыласпен 
қарауды үйретті. Ақын жастар тәрбиесінің сан қырына, оның өзекті салаларына 
баса назар аударды, жас ұрпаққа үміт артты, олардың жүрек сезімін оятып, 
өзінің көкейкесті мақсат-мұраттарына жұмылдыруға ұмтылды. Жастардың 
еңбек етіп, ғылым мен білімге ден қоюы, алда тұрған мақсаттарына жету 
жолында табандылық көрсетуі қажеттігі сияқты асыл қасиеттерді уағыздау - 
Абайдың бүкіл ақындық қызметінің негізгі де үзілмейтін идеялық- тақырыптық 
желілерінің біріне айналса керек. Абай мектепте оқып жүрген қазақ балаларына 
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үміттене қарап, елдің болашағы, ұлттың мақтанышы болатынына үлкен үмітпен 
қарап  қуанды.  

Абай оқу-ағарту ісінің дамуындағы дімше молдалардың жүргізген 
саясатына қарсы болды. Оларға барынша кедергі жасап келе жатқан ескілік пен 
надандықты, қатаң жазалау тәртібіне негізделген түсініксіз тілдегі діни оқуды 
әшкере етті. Өскелең ұрпақтың бойындағы жігері тасыған жастарды білім 
жолында қамшымен сабау, дүре соғу әдістері барынша адамның бойындағы 
білімге деген жек кору мен жиіркенушілігін тудыратын лас әдіс екенін қатты 
сынға алды. Молдалардың діни қағидаларды жалаң, жаттанды әдіспен 
түсіндіріп, баланың сана- сезімін улап, ақыл-ойына, өмір мен дүниені танып 
білуіне сенім тудыра алмайтынын ынжық ойларды алға тартуды 
пайдаланатынын, олардың діни оқудың толық мағынасын өз мәнінде жеткізбей 
бұрмалаушылықтың басым жүргендерін қатты сынға алып, шынайы білімді 
меңгерудің әдіс-тәсілін терең ғылыми тұрғыда көрсетіп берді. «Отыз екінші 
сөзінде»: ... білім- ғылымның өзіне ғана құмар, ынтық болып, бір ғана білмектің 
өзін дәулет біл... білгеніңді берік ұстап, білмегеніңді тағы да сондай білсем екен 
деп үміттен...» деп, білімге ұмтылу, оқыған азаматқа еліктеу, іздену, талаптану 
сияқты қасиеттерді бойға дарыту арқылы оқып-білген сайын дүниені тани 
түсетінін, бұл таным ғалымдық жолды қалыптастыратынын атап өтті[1,39б.]. 

Абайдың философиялық ойларында жаратушы мен жаратылған 
арасындағы қатынастағы  сенім адамның бойындағы сүйіспеншілігі арқылы 
келетіні ерекше атап кетті. Себебі жаратушы пендесін махаббатпен дүниеге 
жаратады, ал адамзат баласы сүйіспеншілікпен қабылдап алады және әділдіктің 
жолымен  ақиқаттың бар екеніне көз жеткізеді. Абайды дейзм көзқарасын 
қолдап, дүниенің қалыптасуы жаратушыдан, ал жер бетіндегі тіршілік 
жаратылғанан деген ой айтады.    

Абайдың шығармаларынан адамның іздеген барлық құндылықтарын 
өзінің бойынан таба алатыны және күнделікті әрекеттерінен оны қадағалап есеп 
алғаны, адамды сол кунделікті тәжірибиеден қаншалықты сабақ алып, игі 
әрекеттерге деген қызығушылығын арттыруға себепші  болатынын көрсетті. 
Ақын ғылым жолын қалаған жастарға ғылымды жеке басының қамы, бақастық 
үшін емес, халқына адал қызмет ететін жан-жақты жетілген, білімді - «толық 
адам» болып шығу үшін үйренуге ақыл айтып: «үйреніп жеткенше осы да 
болады ғой деп тоқтамай, үйрене беру керек. Кімде-кім үйреніп жетпей жатып, 
үйренгенін қойса, оны құдай ұрды, ғибадаты ғибадат болмайды», -деп, оларға 
тынбай талаптануға, үздіксіз ізденуге кеңес береді. Сондай-ақ шала білім 
адамды бұзатынын, жұлмалап оқып қалдыруға болмайтынын қарастырады. 
Мен мендікке салыну, өзім білем деп бас ұру адамзат баласының осал әрі әлсіз 
түстары деп көрсетті. Абай қазақ жастарын желөкпе, әр нәрсеге көрсеқызар 
болмай, өнерді үйренуге, табиғатты тануға, ғылыми көзқарасқа негізделген 
тиянақты білім алуға үндеді. 

Ойшыл адамның тұлға ретінде қалыптасуына оқу-ағарту ісін ақыл-ой, 
адамилық пен  адамгершілік тәрбиесімен тығыз сабақтастыра отырып 
қарастырады. Себебі сонау ерте кезден адам баласы жер бетінде ақылдың пенде 
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есебінен өмір сүруін жалғастырғаннан бастап адамгершілік тәрбиені 
қалыптастыратын қасиеттері: адам баласын жақсы көру, сүю, адамдардың бір-
біріне адал, мейірімді және бірлік, ынтымақта болуы. Осы құндылықтар арқылы 
адамды құтқарып қана қоймай, қоғамның жаңа бет бұрыспен дамитынын 
меңзеп көрсетті. Ол адамгершілікке баулуда жастардың сол замандағы мінез-
құлық олқылықтарын өз бойларынан іздетіп, олардан арылуға, өзін-өзі 
тәрбиелеуге өсиет етті. Ойшыл сырттан келетін жау жоқ қоғам өз ішіндегі 
ортаны дұрыс қалыптастыра білу керек екенін сол кезден көрегендік танытты. 
Жасөспірімдердің мінез-құлық, адамгершілік тәрбиесіне ерекше көңіл бөлген 
Абай: «Тез үйреніп, тез жойма, Жас уақытта көңіл-гүл...» - деп, жас баланы 
тәрбиелеуді өте ерте қолға алып, олардың дақ түспеген санасына ізгі 
қасиеттерді еге білу қажеттігін ескертеді.  Ол өзі өмір сүрген әлеуметтік ортада 
орын алған бес түрлі зиянды мінез-құлықтан адам боламын деген әрбір 
жасөспірімнің сақтануы керектігін ашық айтады. 

Жастарды адамгершілік рухында тәрбиелеп, оларға ғылым мен білімге 
бастар жолды көрсете отырып, ақын бұл мәселелердің шешімі еңбекте деп 
білді. Ол еңбектің адам мен қоғам өмірінде алатын қызметіне зор мән берді. 
Абай шығармалары олардың әр түрлі кәсіпті еркін меңгеруіне ықпал етіп, 
еңбекті тиімді ұйымдастыру жолдарына баулыды. Ақын жастарды бойындағы 
күш-қуатын пайдалы еңбекке жұмсауға шақырды. Өз заманындағы еңбекке 
салғырт көзқарастың зардабын дәлелдеп, адам бойындағы игі қасиеттердің 
қалыптасуында еңбектің атқаратын шешуші қызметіне талдау жасады. 
Жастардың айналысар кәсібінің аясы тарлығына тоқталып, өзімен көршілес 
халықтардың егіншілік пен қолөнерін, сауда жасауды, түрлі кәсіпті үйренуге 
үндеді. Ақын кейбір жастардың бойындағы еңбекке икемсіздігін, 
құлықсыздығын, жалқаулығын сынап, берекесіз адамның болашағы жоқтығын 
әрдайым еске салып отырады.  

Адам жақсы, игі істерге себепші болғысы келсе, әуелі істі өзінен бастап 
қарастыруы  қажет. Ендеше адам өзіне-өзі сыншы болу керек: «Егер есті 
кісілердің қатарында болғың келсе, күніне бір мәрте, болмаса жұмасына бір, ең 
болмаса айына бір, өзіңнен өзің есеп ал», - деген Абай тұжырымы жастардың 
қоғам алдындағы жауапкершілігін арттырып, олардың бойында өзіне деген 
берік сенімін қалыптастырады. Адамзат баласына еркіндік ол танылған 
жауапкершілік екенін түсіну қажет. Еркіндік пен жауапкершілік тұлғаның 
бойындағы қасиет. Жастарға жеке басыңның қамын күйттеп кетпей, халқыңның 
жарқын болашағы үшін еңбек ет: «Өзің үшін еңбек қылсаң, өзі үшін оттаған 
хайуанның бірі боласың; адамшылықтың қарызы үшін еңбек қылсаң, Алланың 
сүйген құлының бірі боласың», - деген өсиет қалдырды.  

Абай қалың бұқараны адал еңбекке үндеді, қулық-сұмдықпен, алдау-
арбаумен, ұрлық-зорлықпен, еңбексіз тапқан мал мен мүліктің: «Еңбек қылмай 
тапқан мал дәулет болмас, Қардың суы сықылды тез суалар...»- деп, ондай арзан 
дүниенің жұғымсыз екенін ұқтырды.Ол қалың қазақ жұртшылығын адал, 
қарапайым еңбекті қадірлей білуге, ерекше құрметтеуге және оны бағалай 
білуге үндеді. Жастардың әрбірінің айналысар кәсібі болуын, ол кәсіпке 
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дағдылану машығының неғұрлым ертерек басталуын, жастық шақта еңбекке 
деген ұмтылыстық, икемділіктің тұрақты қасиетке ұласуын құптады. Еңбек 
етуге де өзіндік байлам, талаптылық пен берік табандылық сияқты қасиеттердің 
керектігін ескертті. Ақын әрбір жастың келешегінің нұрлы, болашағының 
жарқын болуы адал еңбегі арқылы жүзеге асатыны туралы терең тәрбиелік ой 
қалыптастырды.  

Ұлттық ойлау философиясы дәстүрге, наным-сенімге, менталитетке 
тікелей байланысты. Бүгінгі күні қаншалықты замана талабына сай қоғамды 
өзгертсек те ұлттық дәстүрге тиесілі ойлау формасынан алшақ кете 
алмаймыз.Қазақ философиясының бет-бейнесін жасау ұлттық ойлау жүйесін 
қалыптастыруға тікелей байланысты. Ол жөнінде белгілі ғалым, философ 
А.Қасабек «Қазақстанға жоғары-деңгейде дамыған ұлттық ойлау жүйесін 
қалыптастыру қажеттілігі туып отыр. Қазіргі философияда осы жағдай 
ескеріліп, әлемдік рухани тәжірибемен қоса халқымыздың дәстүрлі мәдениетін, 
шығыс елдерінің үлгісін тиімді пайдалану көзделген»- деп жазды[2,7 б.]. 
Дәстүрлі қазақ философиясының өзіне тән этногендік құндылықтары батыстық 
ойлау жүйесіне қарағанда басым дамығаны белгілі екенін айта кету керек. 
Қазіргі кезде руханилықты танып білуде батыстық еуропалық үрдістер 
басымдау. Осыған сәйкес өскелең ұрпақтың санасына ұлттық құндылықтардың 
басым екенін жеткізе білу қажет.Ғылыми ой-тұжырымдардың негізінде халық 
тілінің еншісі мәдениетпен толығатынын, ұлттық ойлау мәдениеті сол этностың 
тілінде сақталып, болашаққа аманатталатыны сияқты астарлы ой-пікірлер 
туындау төркіні тереңде жатыр. 

Мемлекет болашағын қалыптастыратын жастар болғандықтан Абай өз 
өмір сүрген ортасындағы жастардың құндылықтарын неғұрлым өміршең, әрі 
пайдалы етіп түсіндіруге тырысты. Мемлекет басшысының «Халық үніне құлақ 
асатынмемлекет» атты тұжырымдамасындағы әділетті қоғам идеасын дамыту 
мақсатымен халыққа жолдаған, ұсынылған бүгінгі қоғам мен биліктің 
арасындағы байланысты жақындастыра түсу,мемлекетке деген сенімді нығайта 
түспек деп көрсетті. Қасым-Жомарт Тоқаевтың жазуынша, бұл – Абай меңзеген 
әділетті қоғам қалыптастырудың бірден-бір шарты.Қоғамды жаңарту үстіртін 
ұйымдастырылатын популситік идеалардан қарастырылмайтынын жеткізді. 
Егемен ел ретінде өсіп өркендеу үшін мемлекеттігімізді нығайту қажет. Ол үшін 
қоғам  саяси билікті, конституция заңдарының  әділдігіне еш шүбә келтірмеуі 
тиіс.  

Мемлекеттігімізді нығайту болашақ ұрпақ үшін, ұлт үшін қызмет ету 
кез-келген қазақ үшін мәртебе екенін естен шығармаған жөн.Елбасының 
«Рухани жаңғыру» жолдауындағы тарихи атадан балаға кележатқан ел басқару 
мәселесіндегі рухани тұрғыдан  жойылмайтын құнды ойдың бүгінгі күн 
талабымен қайта жаңғырту, сондай-ақ «Мәңгілік Ел» концепциясыны 
халықтық мұралардың құндылығын меңзейтін ой тастайды. Себебі «Мәңгілік 
Ел» концепциясына бастайтын - тіл, дін, ұлт бірлігі болса, азаматтық бір мақсат 
пен бір мүдде деген үндеу Елбасының салиқалы саясатынан көре аламыз. Бұл 
зайырлы мемлекеттің саясаты. 
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Абай халықтың болашағы жастарды адамгершіліктің игі қасиеттеріне 
тәрбиелеуші үлкендерден ұстаздық шеберлікке лайық қабілет болуын талап 
етті. Жастар тәрбиесіне жауапты қоғам, орта екенін ойшыл ашып көрсетеді. 
Адамды тұлға ретінде қалыптастыратын әлеуметтік орта.Қазақ философиясы 
мен ағарту ісіне ақын болашақ өскелең ұрпақ үшін өз бойындағы бар ынта мен 
жігерді жұмсай отырып күш жұмсады. 
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АБАЙ ӘЛЕМІ: ӘЛЕУМЕТТІК ГУМАНИТАРЛЫҚ ДИСКУРС. 

Мирова Қалдыгүл Қайратқызы 
№269  Жанқожа батыр атындағы орта мектеп, Қызылорда облысы, Қармақшы 

ауданы, Төретам кенті  

Абай болашақ ұрпаққа сөзін осылай арнады. Бұл өткеннің құлазыған 
ғасырларынан өзіне бейтаныс, басқа, бірақ жарқын болашаққа сенімді жол 
салған ақынның айтқан сөзі. Даланы торлаған надандық түнегіне ол 
шамшырақтай сәуле төкті және таңы атып, күні шығатын жаққа апаратын 
жолды өз халқына талмастан көрсетті.Руханият шырақшысы Абай 
айналасындағы өнерлілер: 1) Абай мұрасын жаттап халық ішіне таратқан, 2) 
әнге қосып айтып елге жайған. Абай бастаған дарындар дастаншылдық, 
әңгімешілдік, шежірешілдік, композиторлық, ақындық өнер түрлерін 
гүлдендіріп кемелдендірген. Өркениет пен мәдениетті тең дәрежеде 
өркендеткен. Сөйтіп, Абай өнегесі, ұстаздық еңбегі, ғұламалық қасиеті, тарихи-
көркем тәжірибесі ұлттық рух пен ұлттық сананың жетілуіне өлшеусіз үлес 
қосқаны, халық қазынасын байытқаны даусыз. 

Ақынның әрбір жазылған өлеңінің мән-мағынасы өте тереңде. Жазылған 
еңбектерінің өскелең ұрпаққа тигізер әсері өте жоғары. Әрбір өлеңі, 
шығармашылығы, поэмалары, сатиралық, сықақ өлеңдерінің алар орны ерекше. 
Абайдың халыққа танылуы баспа жүзінде ғана емес, көп өлеңдері әнші- 
ақындардың, жастардың жаттап алып, айта жүруінен ауызша таралды.Абай 
қазақ тіліне «Евгений Онегинді» аударып, өзі әнін 
шығарған.«Татьянаның  хаты» халық аузында үлкен сүйіспеншілікке бөленді. 
1889 жылы Кенен болысының әнші қазағы Әділхан скрипкаға қосып 
орындаған. Сонымен бірге Лермонтовтан аударған өлеңдерін де әнге қосып 
айтып берген. 

Әнші- ақындар қалың ел жиналатын жәрмеңкелерде, базарларда, 
астарда, шілдеханаларда, тойларда Абайдың өмірі мен шығармашылығы 
туралы  айта жүрген.  Абайдың он төрт жасынан бастап сықақ өлеңдер шығара 
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бастағаны бәрімізге мәлім. Оның сатиралық өлеңдерін де жастар тез 
жаттап,  елдің түкпір- түкпіріне таратып отырған. 

Ақынның әр өлеңінің жазылу орны мен қағаз бетіне келу шабыты 
тегіннен тегін емес. Шығармашылығының өмірге келуінің өзіндік орны мен 
себептері бар. Сондықтан да, менің бүгінгі зерттегелі отырған тақырыбым өте 
ерекше. Ақынның әр шығармаларының өмірге келуі мен үшін және қазіргі 
жастар үшін кейбіріне аян болса, кейбіріне құпия. Міне, сол себепті зерттеп 
отырған тақырыбым тереңдікті өте қажет ететін, әрі өте қызықты, ерекше 
тақырып.   

"Жарқ етпес қара көңiлiм не қылса да, 
Аспанда ай мен күн шағылса да", – деген алғашқы екi жолдан танисыз. 

Ай менен күннiң шағылысуы – Абайдың өзiнiң айы мен күнiнiң шағылысуы, 
жеке басының кешкен Махшар күнi… "Жарқ етпесте…" Абай өзiнiң 
тағдырымен, және сол тағдыры арқылы Жаратқан Иемен трагедиялық 
диалогқа түседi. ...Абай бостандықты, өз бостандығын жете таныған. Мiне, 
осы биiкке жеткен ақын: – Дүниеде, сiрә, сендей маған жар жоқ, – Саған жар 
менен артық табылса да, – дейдi. Келесi шумақта бiз қайғының одан ары 
көтерiлгенiн, мұхиттай толқып ақынның iшкi дүниесiн кернегенiн көремiз. – 
Сорлы асық сарғайса да, сағынса да, Жар тайып, жақсы сөзден жаңылса да, 
Шыдайды риза болып жар iсiне, Қорлық пен мазағына табынса да. Өзiн 
бұрынғы өткен пайғамбарлардың тағдырына телiген, содан соң сабасына 
түскен қажырлы көңiл. Қасiрет – кемеңгерлердiң ұстазы. Шын кемеңгер, 
несiбенiң, адам ақылы жетпес, болжаусыз тылсымнан келетiнiн түйсiнедi. 
Түйсiнедi де тәубасын табады" ("Аюп һәм Абай" мақаласынан үзінді). 
                              Өнерпаз болсаң, арқалан. 
                              Сен де - бір кірпіш, дүниеге 
                              Кетігін тап та, бар қалан! 

Абайдың 1894 жылы жазылған өлеңі. Әрқайсысы 4 тармақты 6 
шумақтан тұрады. Өлең 7, 8 буынды шалыс ұйқас (абаб) үлгісінде жазылған. 
Туынды ағылшын, араб, белорус, қарақалпақ, қырғыз, орыс, өзбек, татар, 
ұйғыр, түрікмен тілдеріне аударылған. Өлең мағыналық құрылымы жағынан 
төрт бөлімге бөлінеді. Бірінші мағыналық бөлімде адам алдына нақты міндет 
қойылады, оған белгілі бір игі іс атқару парызы жүктеледі. Екінші мағыналық 
бөлімде сол міндетті орындауға, істі атқаруға қажетті адамгершілік ізгі 
қасиеттер көрсетіледі. Қайрат,ақыл бір болып, әділет пен шапқат шет қалса, 
онда ол адамның адамгершілік негізі кемелденбей, өмірі бағдарсыз, баянсыз 
өтетіндігі туралы ой тұжырымдалады. Өлеңнің үшінші мағыналық құрамын 
төртінші жән бесінші шумақтар түзеді. Онда ақын адамгершілік кемелдікке 
жетуге ниет еткен кісінің қандай жаман қылықтардан бойын аулақ салуы парыз 
екендігі көрсетіледі. Төртінші мағыналық бөлім адамгершілік кемелдікке 
жетуге ниет қылған кісінің қандай жақсы қылықтарды әдет етуі қажеттігі 
туралы нақылмен аяқталады. Бұл бөлімдегі ақындық ой алдыңғы мағыналық 
бөлімдерде баяндалған мазмұнның қорытындысы, түйін қызметі 

                 Көзімнің қарасы, 
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   Көңілімнің санасы. 
   Бітпейді ішімде, 
   Ғашықтың жарасы. 

Мына өлең жолдарын бала күнімізден оқып, көзді жұмып тұрып, жатқа 
айта кететін шығармасының бірі. Осы күнге дейін махаббаттың символы болып 
келген бұл өлең мағынасы «Ғашықтық сезімге толы, ғашықтық жырын толғаған 
ақын»- десек, қатты қателесесіз. Бұл шығарма ғашықтық дастан немесе әйел 
затына мүлдем қатысы жоқ. Бұл Абайдың тәні бөлек демесең жаны бір, 
жалғандағы шын «ғашығы» Әбдірахманға арнаған өлеңі болатын. Рас, 
Әбдірахман Абай үшін «көзінің қарасы» мен «көңілінің санасы» еді. Балқожа 
биді бек ынтызар еткен Ыбырай секілді «Үміт еткен көзімнің нұры балам» 
ықыласының шын иесі-тұғын. 

Біздің санамызда ғашықтық ұғым екі жастың бір-біріне деген ынтызар 
болуы деп түсінсек, ал ақынның заманында мүлдем бөлек дүние. Ғашықтық – 
асқақ ұғым. Ол жан қалауынан туса, құмарлық, керісінше тән қалауынан туады. 
Екеуі сырттай біріне-бірі қатты ұқсағаны болмаса, мүлде керағар ұғымдар. 
Хакімнің «Ғашықтық, құмарлық пен ол екі жол» деп арасын ашалап айтатыны 
да сол. Біздің ең басты қателігіміз «ғашықтық» сөзінің шын табиғатын тани 
алмағанымызда болып отыр. «Ғашықтық» ұғымы әйел затына немесе екі 
жастың бір-біріне деген сезімімен ғана шектелмейді... 

Ақынның болашағынан үлкен үміт күткен сүйікті баласы  айрылып, 
көңілін мұң басып, қайғы шеккен кезеңіндегі өмір мен өлім, табиғат пен адам 
хақындағы ойлы толғаныстарынан елес береді.Ақынның өлеңдері өте 
мағыналы әрі тамаша, алайда, жүрегімнің төрінен орын тапқан, өте әсерлі 
толғанысқа бөлейтін өлең жолдарының бірі осы кереметтей шығармасы. Өте 
әсерлі, өте байсалды, тереңіне үңіліп қарай алсақ, мән-мағынаға толы.Өмірдің 
мән-мағынасын жете бағалап, опасы мен жалғанын әрқашан да ажыратып 
қараған Абай дүниеден өткен адамды біржолата өлдіге санайтын жаңсақ пікірді 
теріске шығарады.Ақынның ұғымында «мен» әрі табиғат, әрі адам. Ол «өлсе 
өлер табиғат, адам өлмес» дегенде сол адамды өлтірмейтін «менікі» саналатын 
- істеген еңбегі дейді. «Мен» кісінің денесі де, «менікі» - атқарған ісі, ұстаған 
ойы, айтқан сөзі. Осы «менікі» мәңгілік. «Фәнидің» мінін көрмей қоймайтын, 
«бақилық» мұрасы. Абайдың бұл тұжырымы түптеп келгенде «Жақсының аты 
өлмес, ғалымның хаты өлмес» дейтін халық философиясымен үндес жатыр. 
Сонда ақын «адам өлмес» дегенде не айтпақ? Ол осынау байламды сөзі арқылы 
халықты табиғат құбылыстарынан жасқанбай, оларды мойынсынбай, қарсы 
күресуге, еңбек етуге, артына жұрт есінде тұрарлық іс қалдыруға шақырады. 
Міне, ақынның толғаған өлеңінің тереңдігі осында жатыр. Абайдың кез-келген 
өлеңі біз үшін жұмбақ, ал сол жұмбақты шеше білген жанға жанының дауасы 
десем, қателеспеген болар едім. Мен үшін өте ерекше шығармасының бірі. 
Себебі, өмірдің мәні неден тұратынын, жақсы мен жаманды айыра білу үшін не 
істеу керектігін тереңінен түсіндіре білген.  

 Сенбе жұртқа, тұрса да қанша мақтап, 
   Әуре етеді ішіне қулық сақтап. 
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                         Өзіңе сен,өзіңді алып шығар, 
                         Еңбегің мен ақылың екі жақтап. 

«Сенбе жұртқа, тұрса да қанша мақтап» (1897) – мақтанға салыну деген 
нашар әдеттен сақтандырған өсиет өлең.  Үш шумақ өлең өзегі – «Көкіректі 
керіп, қырт мақтанға ұрынба, оған құл болма!», «Екі сөйлеме, кісілікке ұмтыл!» 
идеясы. Бұл өлең жолдары нағыз тәуекелді қажет ететін, нақты нық шешім 
қабылдай алуға тәрбиелейтін шығарма екені сөзсіз, менің түйсігімде. Өлеңді 
оқу арқылы мен қуат аламын. Себебі, әр жолының тәрбиелік мәне өте зор. 
Айналаңдағы ел мақтаған, жұрт жақтаған адамға сеніп, өмір сүргенше өз 
еңбегіңмен жетістікке жеткенің үлкен олжа. Осы тұста ұстаздарымның сөзі 
есіме түсе кеткені «Біреудің басы ешқашан саған бас болмайды, өзің миыңмен 
жұмыс жаса. Оқы, ізден және де талпын. Сонда ғана алар асуың, бағындырар 
белесің асқақ болады». Өте орынды әрі ойланарлық сөз қатары. Міне, ақынның 
айтқысы келген өлең жолдары да тура осы мағынаға ие десем қателеспеген 
болар едім. Мұрат биігіне адамды оның еңбегі мен ақылы ғана екі жақтап алып 
шығады. Сенгіштік, құмарпаздық, уайымшылдық, қызықшылық - бұлардың 
қай-қайсысы да кісі серік қылатын қасиет емес. Шын асыл жүректің түбінде 
жатады сол асылды таңдаған адам жүрегінің түбіне терең бойлап, іздегенін тек 
содан ғана табады. 

Өлсем орным – қара жер сыз болмай ма, 
Өткір тіл – бір ұялшақ қыз болмай ма. 
Махаббат, ғазауатпен майдандасқан, 
Қайран менің жүрегім мұз болмай ма! 
Амалсыз тағдыр бір күн кез болмай ма, 
Біреуге жай, біреуге тез болмай ма. 
Асау жүрек аяғын шалыс басқан, 
Жерін тауып, артқыға сөз болмай ма! 
1898 жылы жазылған бұл жыр өлім жайлы толғанады. Жырда ақын 

келешекпен, келешек ұрпақпен тілдесіп, бар өмірін, шерлі сырын соларға айтып 
отырғандай. Өмірден әбден қажыған ақын, ешкімге шағынбайды. Болашақ 
оқушысымен жәй сырласып отырғандай. Ақын оқушыға өзі туралы, заманы, 
халқы туралы имандай шынын айтады.  Абай атамыз тіпті бұл өлеңінің әнін 
шығарған. Әрбір жазылған сөзіне үңілсек, ақын атамыз құдды өмірінің 
жақындап қалғанын сезгендей. Жасарын жасап, жасының жеткенін сезген ақын 
осы өлең жолдары арқылы өмірде не түйгенін, не ұққанын бөліскісі келген 
секілді. Әрине, алайда бұл бізге құпия. Ақынның шығармаларының тарихын 
зерттей білген адам және оны ұғына білген пенде өмірден адаспасы айқын. 
Сондықтан, ақынның өмірі, жазған шығармалары біз үшін ұстаз. Үлгі тұтарлық 
дастандары мен шығармаларының өмірімізден алар орны ерекше. Сондықтан, 
Абайды таныған жан, әлемді танығанмен бірдей.  

Қорыта келе, Абай шығармалары қазіргі заман үшін өте қажет дүние. 
Олай дейтінім, қазіргі таңда өмірден өз орнын таппай жүрген пенделеріміз 
қаншама, өмірден мақұрым болып бара жатқан жандарымыз қаншама, 
сондықтан, өзімдей жастарға айтарым, Абайды таны, оқы, ізде, ақынды үлгі ете 
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біл.Өнерлі,білімді, еңбекқор, адал, әділ , жылы жүректі, қайратты, ғылым 
жолына түскен іздемпаз бол.  Міне, ақынның көксеген пендесі дәл осындай 
болмақ. Сонда ғана өмірден өз орныңды ойып тұрып таба аласың. 

АБАЙ ҚҰНАНБАЕВТЫҢ «ҚАРА МОЛА ЕРЕЖЕСІ» МАЗМҰНЫНДА 
КӨРІНІС ТАПҚАН САЯСИ-ҚҰҚЫҚТЫҚ ТҰРҒЫДАҒЫ 

КӨЗҚАРАСТАРЫ 

Абенов Ербол Мүбаракұлы 
Қорқыт Ата атындағы Қызылорда университеті, Философия және әлеуметтік-

гуманитарлық-пәндер кафедрасының доценті, Қызылорда 

Қазақтың ұлы ойшыл-ақыны Абай Құнанбаев саяси және құқықтық 
салалар бағыттары бойынша арнайы шығармалар жазбағанымен, өлеңдері мен 
қара сөздерінде өз заманының тыныс-тіршілігін, қоғамдық өмірін, халықтың 
әл-ауқаты мен билеуші топ өкілдерінің іс-әрекеттерін сипаттаған. Солкезеңдегі 
жергілікті атқару ұйымдары мен билер қызметін, қоғамдағы әлеуметтік 
жағдайды жырлаған Абай, өзі де әлеуметтік істерге белсене қатысқан.  

Бұл бағытта 1885 жылы мамырда Абай өзінің 74 баптан тұратын жаңа 
заң «Ережесін»  Шар өзенінің бойында өткізілген Семей губерниясының бес 
дуанының би-болыстары қатысқан Қарамола сьезінде ұсынуы толық дәлел 
болады. Осы билердің төтенше сьезінде төрағалық еткен Абайдың әдет-
ғұрыптар нормалары негізінде жасалған «Қарамола Ережесі» қабылданған. 
Оның мазмұнына ежелден қалыптасқан ұлттық сипаттағы ділге сай баптар 
енгізіліп, Ресей империясының кейбір заң ережелерінен азғантай ғана 
қосымшалар кіргізіледі. Бірақ, Абайдың мұндай реформалық тұрғыдағы 
талаптары патша өкіметінің  отаршыл әкімшілігінен қолдау таппағаны анық. 

Себебі, қазақтың тұрмыс-тіршілігімен үйлеспейтін, отаршылдық 
пиғылдағы, дәстүрлі билер сотының әлеуетін жоюға бағытталған 1868 жылы 21 
қазанда қабылданған «Орал, Торғай, Ақмола және Семей облыстарын басқару 
жөніндегі Уақытша Ереже» үстемдік етіп тұрған. Отаршыл империяның 
саясатын ғана қолдайтын, қазақтың өмірімен қабыспайтын әділетсіз заңды 
Абай ашына айыптаған.Оның ойынша, болыстыққа білімді адамдар сайлануы 
қажет. Олар халыққа адал қызмет қылуы керек. Мұнан, Абайдың саяси ойлары 
Әл-Фарабидің қайырымды билеуші қағидасымен тоғысатынын байқауға 
болады. 

Болыс сайлауы кезіндегі парақорлық пен жағымпаздыққа ұласатын 
құбылыстарды, әділетсіз сайлаудың зардаптарын Абай патша өкіметінің 
әкімшілік және сот реформасының теріс нәтижелері деп бағалаған. Сонымен 
қатар, ол қазақ даласында дәстүрлі билік айта алатын адамдардың да 
азайғанына қынжылыс білдіреді. Арын сатқан билер мен болыстардан түңілген 
Абай, олардың жаман қасиеттерін ашып көрсетіп, оның себептерін түсіндіруге 
тырысқан. Халықтың әлеуметтік топтарынан қадірлісін таппаған Абай, 
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қоғамның өзгеру қажет деген тұжырымға келеді. Ол өзі өмір сүрген орта мен 
замана ызғарынан күйзелген халықтың бет-бейнесін көрсетімен қатар, оның 
себептерін де ашып көрсетуге тырысқан.  

Абай адам деген ұғымды кең де, терең түсінген. Оның түсінігінше, адам 
- ақылдылық пен имандылықтың, еңбек сүйгіштік пен адалдықтың, әділдік пен 
білімділіктің жиынтығы. Оның айтуынша, «күллі адам баласын қор қылатын 
үш нәрсе бар, содан қашпақ керек. Әуелі - надандық, екінші - еріншектік, 
үшіншісі - зұлымдық деп білесің. Надандық - білім-ғылымның жоқтығы, 
дүниеден ешнәрсені оларсыз біліп болмайды. Білімсіздік - хайуандық болады. 
Еріншектік - күллі дүниедегі өнердің дұшпаны. Талапсыздық, жігерсіздік, 
ұятсыздық, кедейлік - бәрі осыдан шығады. Зұлымдық - адам баласының 
дұшпаны. Адам баласына дұшпан болса, адамнан бөлінеді.» Абай 
адамгершілікті, әділеттілікті ең негізгі моральдық қағидалар ретінде ұсынады. 
Адамгершілік пен әділдік болмаған жерде өкініш пен мұқтаждық жүреді, ал 
олар адамды бақытқа жеткізе алмайды деп қорытады. Адам өмірінің мағыналы 
да, саналы болуы, алдына қойған мақсатына жету жолдары да өз заманы мен 
оның талаптарына сәйкес болуы керек деп түйеді. 

Дін туралы Абай позитивті көзқараста болған. Ол құдайды және ислам 
дінін жоққа шығармайды. Өзінің қара сөздерінде Абай, құдай жаратқан әлем 
мен ислам дінінің қағидаларын,  оның қазақ даласындағы көріністерін айтумен 
бірге дін таратушылар мен уағыздаушылардың кейбір жағымсыз әрекеттерін 
сынға алады. Адам бойындағы жаман қасиеттерді ислам заңдарымен 
дәлелдейді. Абайдың діни түсінігінше «дүние бір қалыпты тұрмайды, әрбір 
мақұлыққа құдай тағалла бірқалыпты тұрмаққа берген   баласын өссін-өнсін деп 
жаратқан». Абайдың дін туралы пікірінше, ойшыл ақын діннің таусылмас 
рухани-тәрбиелік маңызын жақсы түсінген және көпшілікті мұсылмандықтың 
ақиқат жолына түсуге шақырған. Абай үшін ең жоғары абсолютті шындық - 
құдайды сүю. Оның ойынша, адам Алланы сүюмен ғана нағыз адам бола алады. 

Абай қазақтың ұлы ақыны болумен қатар, сол замандағы қазақ 
даласында болып жатқан саяси өмірге де, билік ісіне де араласқан. Көкірегі ояу, 
көзі ашық Еуропа әдебиетінен хабары бар Абайды қазақ халқы би деп таныған. 
Әділ би болған Абайдың билік қызметі қазақтың әдет-ғұрып құқығымен де, 
патша өкіметі енгізген сот билігімен ұштасып жатқан. Қазақ даласының дәстүрі 
мен заңын жетік білген Абай отаршылдар енгізген заң нормаларында шебер 
қолдана алған. 

Абай басшы болып жазған «Қарамола ережесіне» құн дауы, жесір дауы, 
мал дауы, мүлік дауы, әмеңгерлік, мұрагерлік дауларды шешу, үкім шығару 
және сот жүргізу тәртібінің ерекшеліктері енгізілген. Ережеде қазақтың әдет-
ғұрып құқында маңызды орын алатын ант беру мен ант қабылдау тәртібі және 
мән-мағынасы ұқыптылықпен көрсетілген. 

Абай жазған «Қарамола ережесінің» оннан астам бабы қылмыстық 
құқық пен жазаға арналған. Оның ішінде ұрыс-төбелес, ұрлық, ұрлықты қайта 
жасау, адам денесіне зақым келтіру, зардап шегушілерге көмек көрсету және 
тағы басқа қылмыс шаралары қарастырылған. Мысалы: ұрыс-төбелес 
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шығарғандар ат шапаннан бастап үш тоғызға дейін жәбірленушінің пайдасына 
айып төлейтін болған. Төбелесті ұйымдастырушының айыбы басқаларға 
қарағанда көбірек болған. Суға кетіп бара жатқандарға, өрт жағдайында, 
боранда немесе сол сияқты апатқа ұшырағандарға көмек бермегендер бас 
тоғызбен айыпталған. Ұрлық жасаған адамдармен қатар, ұрлық жасауға 
көмектескендер де жазаланған., 

Абайдың билік айту кезіндегі шешімдерінің және «Қарамола 
ережесіндегі» құқықтық нормаларының қазіргі күні де маңызы зор. Өйткені, 
тарихты білмей, оның жетістіктері мен кемшіліктерінің және өткен заманның 
ұлы тұлғалары мен ойшылдарының саяси-құқықтық ілімдері мен 
көзқарастарын, ой-пікірлерін бүгінгі күнмен және болашақпен 
байланыстырмай өркениетті, дамыған ел болып қалыптасу мүмкін емес. 
Сондықтан да, Абай секілді ұлы тұлғаларымыз бен ойшылдарымыздың 
ұлағатты идеялары мен асыл сөздерін, өнегелі істерін қазіргі мемлекеттік билік 
жүргізу, ел басқару, қоғам саясаты және құқықтық реформа жүргізуде тиімді 
пайдалану - өткен тарихтан сабақ алудың және үйренудің айқын үлгісі болып 
табылады. 

Жалпы ХІХ ғасырдағы қазақ ағартушылары батысшыл бағдар ұстануға 
ұмтылған. Себебі, туған халқының төл мәдениетін дәуір ағымына бейімдеп 
жалпы адамзаттық мәдениетпен сабақтастыру заман талабы деп санаған. 
Мұндай белсенді жаңашылдықты жаңа белеске көтеруге тырысқан ХХ ғасыр 
басындағы қазақ зиялыларының жанкешті әрекеттеріне большевиктердің 
үстемдік пиғылдары шектеу қойғаны белгілі.  

Өткен ғасырдың соңында егемендікке ие болған Қазақстан халқы, 
бүгінгі таңда ұлт бойына сіңген құндылықтарды рухани тұрғыда жаңғыртумен 
қатар, жаһандану үдерістеріне сай нарықтық дәстүр құндылықтарын және 
батыстық болмыс ұстанымдарын ұштастырып жүргізуге мәжбүр болып отыр. 
Бұл заман ағымының заңы деп мойындаймыз. Тек, осы жолда ұлттық 
санамызбен сабақтасқан ділімізді сақтап қалу қазіргі ұрпақтың қасиетті парызы 
деп айтуға болар.  
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АБАЙДЫҢ ӘЛЕУМЕТТІК-САЯСИ КӨЗҚАРАСТАРЫ 
 

Жұмаділда Н.Т. 
«Болашақ» университеті, Қызылорда 

 
Әр заман ойшылдарының арман-мұраттары, пікірлері мен саяси 

көзқарастары сол заманның саяси ахуалын көрсетеді.ХХ ғасырда саяси 
пікірталас мәдениеті туралы әртүрлі әлеуметтік-саяси көзқарастар байқалады.Г. 
Лассуэллдемократиялық басқару формасын дәстүрлі басқару қағидасын 
талқылау арқылы сынға алып, мұны«қоғамдық пікірге негізделген басқару» 
дегенді білдіретіндігін айтады. Бұл демократиялық саяси процесс аясында 
барлық мүдделі тараптар арасындағы пікірталас және сайлау сияқты әдістерді 
қолдану міндеттілігін білдіреді.Сонымен бірге, америкалық саясаттанушы 
бірқатар дәлелдер келтіреді:1) «адамдарөз мүдделері үшін маңызды емес 
судьялар», шындықты іздеу – кәсіпқойлар мен мамандардың ісі;2) «талқылау 
көбінесе әлеуметтік мәселелерді қиындататын қоғамдық тәжірибедегі 
өзгерістерге әкеледі», саяси пікірталастар көбінесе наразылықты төмендетудің 
жақсы тәсілі болады, бірақ нақты саяси әрекеттерге, әлеуметтік өзгерістерге 
әкелмейді. Ғалымның пікірінше, саяси тәжірибенің жетекші қағидасы, басқару 
тетіктерін, оның ішінде коммуникативті тетіктерді біріктіруді қажет ететін 
шиеленістер мен мәселелерді шешудің орнына, мәселені 
алдыналуғабағытталуы керек [1, 32 б.]. Саясат адамзат қызметінің ажырамас 
бөлігі ретінде көпшілік адамның өмірлік мүдделеріне ықпал жасайды. Бүгінгі 
таңда кез келген елдің азаматтары саяси қатысудың түрлері арқылы мемлекетті 
саяси басқарудың процестеріне ықпал жасау, мемлекеттік билік органдарын 
қалыптастыруға мүмкіндігі бар [2, 163 б.]. Демек, әлеуметтік-саяси көзқарастар 
сол заманның көрінісін айқындап қана қоймай, келер ұрпақтың да саяси өміріне 
әсер етеді. 

Абайдың әлеуметтік-саяси көзқарастарын білу қазіргі жастар үшін 
маңызды. Елбасы Н.Ә. Назарбаев «Абай аманаты» [3] атты мақаласында «Абай 
қаншама тас қапас заманда өмір сүрсе де, болашаққа үмітпен көз тікті. Ол 
өлеңдерінде «жаңа өспірім, көк өрім», «тілеуі, өмірі алдындағы», «көкірегі 
сезімді, тілі орамды» жастарға үлгі бермек үшін ғибрат айтты. «Білімдіден 
шыққан сөз, талаптыға болсын кез» дей отырып, «дүние де өзі, мал да өзі, 
ғылымға көңіл бөлсеңіз» деген тағылымын үйретті», - дейді. 

Мемлекет басшысы Қасым-Жомарт Тоқаевтың «Абай және ХХІ 
ғасырдағы Қазақстан» [4] атты мақаласында «... жастарға мемлекетті 
сыйлаудың мән-маңызын түсіндіру қажет», екендігі айтылып,«Осы ретте тағы 
да Абайдың мұрасына зейін қойған абзал», - деп белгілейді.Сонымен қатар, бұл 
мақаладағы мына ойлар жастарымыз үшін маңызды деп ойлаймыз: «... Өскелең 
ұрпақ, Абай айтқандай, ғылымды толық игерсе, өз тілін құрметтесе әрі шын 
мәнінде полиглот болса, ұлтымызға тек игілік әкелері сөзсіз». «... Ұлы ақын 
қазақ жастарына жөн-жоба көрсетіп, бағыт-бағдар берген». 
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Қазақ қоғамдық ой-пікірлерінің тарихында ағартушылық 
көзқарастарымен ерекшеленетін шығармалардың маңыздылығы өте жоғары. 
Қазақтың ірі әдебиетші-ғалымы, драматург, қоғам қайраткері М. Әуезовтың 
жиырма томдық шығармаларының он тоғызыншы томында жазушы мынадай 
пікірде: «Қазақ ССР тарихының өткен ғасырын еске алсақ, көзге толық, көңілге 
медеу үш адамды алдымен айтамыз. Олар кең Қазақстанның шалғай жатқан 
өлкелерінен шықса да бір туғандай сезілетін асыл жандар. Олар: үшеуі үш 
мұнарадай болған Шоқан, Ыбырай, Абай. 

Бұл үшеуінің өмір, еңбек майдандары үш алуан болуымен қатар, үшеуін 
бір туғандай ететін ұқсастық та аса айқын. Ол ұқсастық: олардың нәр алған 
тамырынан, аналық топырағынан туған. Бұлардың бәрі де қазақтың киіз үйінде 
туып, өз елінің өкілі болып шығуымен қатар, тек қазақ халқының ғана тіл, өнер, 
тарихи мәдениет ерекшеліктерінің көлемінде қалған жоқ, туысы қазақ болса да 
бұлардың өрісі, өсуі басқаша. Олар өздерінен бұрынғы қазақ баласы бармаған 
ырыс өлкесіне жетті. Сол барысында шын шұрайлы, анық аналық қазына тапты. 

Шоқан орыстың алдыңғы қатарлы демократиялық озғын мәдениетін 
меңгермесе, Шоқан болмас еді. Ыбырай орыстың мәдениет мектебін танымаса, 
Ушинский бастаған педагогикалық жаңалықтарды білмесі, орыстың 
адамгершіл, прогресшіл классикалық әдебиетінің нәрінен қорек алмаса, 
Ыбырай болмас еді. Солар сияқты Абай да Крылов, Пушкин, Лермонтов, 
Салтыков-Щедрин қалдырған әдебиетік мұраны ұғып, меңгермесе Абай болмас 
еді» (Ыбырай Алтынсарин тағылымы. / Құраст. М. Жармұхамедов. – Алматы: 
Жазушы, 1991. – 20-21 бб.). 

Қазақтың ұлы ақыны, философ, жазба әдебиетінің негізін қалаушы 
Абайдың (1845-1904) әлеуметтік-саяси, антропоцентристік, гуманистік 
көзқарастарының орны ерекше. Оның әрбір поэмалары, қара сөздері, өлеңдері 
мен аудармаларының негізгі мәнін тереңінен түсіне алсақ, өткен заманды, елдің 
жайын, халық тағдыры мен арманын ұғынамыз. Сол арқылы қазіргі кезеңді, 
кешегі мен бүгінді, болашағымызды айқындай аламыз. 

Ұлы Абай өзінің бірінші қара сөзінде: «қалған өмірімді қайтып 
өткіземін», - дей келе, «ел», «мал», «ғылым», «дін», «бала» бағамын ба?», - деп 
сауал тастайды. Ақыры: «... ақ қағаз бен қара сияны ермек қылайын, кімде-кім 
ішінен керекті сөз тапса, жазып алсын, я оқысын...» (Абай (Ибраһим) 
Құнанбайұлы. Шығармаларының екі томдық толық жинағы. – ІІ том. – Алматы: 
Жазушы, 1995. – 158 б.) - дейді. Енді ақын қара сөздеріндегі үгіт-насихаттық 
сипаты мол ой-толғамдарына тоқталайық. 

Үшінші қара сөзінде: «...Үш жылға болыс сайланады. Әуелгі жылы 
«Сені біз сайламадық па?» деп елдің бұлданғандығымен күні өтеді. Екінші 
жылы кандидатпенен аңдысып күні өтеді. Үшінші жылы сайлауға жақындап 
қалып, тағы болыс болып қалуға болар ма екен деп күні өтеді...» (Абай 
(Ибраһим) Құнанбайұлы. Шығармаларының екі томдық толық жинағы. – ІІ том. 
– Алматы: Жазушы, 1995. – 161 б.), - дейді. Бұл ақын дәуірінде демократиялық
құндылықтардың қалыптасқандығын көрсетумен қатар, ол сол заманның өзінде 
бүгінгі күндегідей сайлау науқаны барысындағы кандидаттардың жағымды 
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имидж қалыптастырудағы қимылдарын еске түсіреді. Болыстыққа түсерде 
қазіргідей өзіндік технологиялар жүргізу кезеңінде сол заманның өзінде-ақ 
білімді болуының негізгі алғышарт екендігін көрсетеді. 

Сегізінші қара сөзінде: «Осы ақылды кім үйренеді, насихатты кім 
тыңдайды? Біреу – болыс, біреу – би. Олардың ақыл үйренейін, насихат 
тыңдайын деген ойы болса, ол орынға сайланып та жүрмес еді...»  [Абай 
(Ибраһим) Құнанбайұлы. Шығармаларының екі томдық толық жинағы. – ІІ том. 
– Алматы: Жазушы, 1995. – 165 б.), - дейді. Ақын бұл пікірі арқылы екеуінің өз 
заманында өздерін үздік кісі, біреуге үлгі беріп, ақыл айтуға сайланғанбыз деп 
шектейтіндігін, байлар үшін адалдық, адамдық, ақыл, ғылым, білімнің малдан 
қымбат  еместігін қынжыла баяндайды. Қоғамдық дамудың негізгі 
құндылықтарын олардың бұлай бағалауы кедейлердің ой-пікіріне ықпал етіп, 
білім, ғылым, ақылды керек етпейтіндігіне көңілі толмайды. Десек те, бүгінгі 
күнде халықтың санасында мұндай көзқарастардың қалып қойғандығы 
жасырын емес.  

Абайдың ақылды кісі мен ақылсыз кісінің парқын айқындауы (он 
бесінші қара сөз), қайрат, ақыл, жүрек үшеуінің өнерлерін айтысып, таласып 
ғылымға жүгінуі (он жетінші қара сөз) секілді ойлары ақылдылық пен 
ғылымның жоғарылығын дәлелдейді. Ғылымның қоршаған әлемді объективті 
бағыттарын жүйелендіретін адамзаттың ерекше дүниетанымдық қызметі 
екендігін көрсетеді. Бұл қызметтің негізі болып мәліметтерді жинау, оларды 
жүйелендіру, жаңа ілімді сараптау мен синтездеуде жатыр. Ғылым 
бақыланатын табиғи немесе қоғамдық құбылыстарды суреттеп қана қоймай, 
болжамдар жасауға септігін тигізеді. Сондықтан Абай шығармашылығынан 
болжам жасау үлгісін байқаймыз [5]. 

Жалпы Абайдың қара сөздерінде «билік» туралы 8 рет айтылған екен. 
Жоғарыда аталғандармен қатар, жиырма бірінші қара сөзінде [6]: «Болыс пен 
биді құрметтейін десең, құдайдың өзі берген болыстық пен билік елде жоқ. 
Сатып алған, жалынып, бас ұрып алған болыстық пенен биліктің ешбір қасиеті 
жоқ.Мықтыны құрметтейін десең, жаманшылыққа елдің бәрі мықты, 
жақсылыққа мықты кісі елде жоқ», - дейді. 

К.Б. Бейсембаевтың 1956 жылы жарық көрген «Мировоззрение Абая 
Кунанбаева» [7] еңбегінен Қазақстанда ағартушылық идеялардың пайда болуы, 
ағартушылықтың алғы-шарттары, Абайдың Ахмет Риза медресесінде, орыс 
приход мектебінде оқуы, саяси жер аударылғандармен байланысы, 
буржуазиялық ұлтшылдықты сынауы, Абайдың көзқарастарын Шоқан мен 
Ыбырайдың көзқарастарымен салыстыру, Абай қара сөздерін талдау, 
философиялық, этникалық және эстетикалық көзқарастарымен қатар, Абайдың 
әлеуметтік-саяси көзқарастарымен танысуға болады. 

1994-1995 жылдары Абай өлеңдері мен қара сөздерінегізінде «Абай 
десем...» спектакль қойылды.Режиссер Б.Атабаев актриса Бикен Римовамен 
бірлесіп, шынайы тарихи фактілерден тыс, көркем қиялдың көмегімен белгілі 
бір тарихи уақыттың маңызды ерекшеліктерін жаңғыртып, көркем әдебиет пен 
тарих синтезіне жүгініп, ақын өмірбаяны мен оның ақындық мұрасынан 
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алынған жеке фактілерді пайдаланып, Абайдың мінез-құлық қырларын, өмір 
салтын, әлеуметтік-саяси көзқарастарын суреттеді. 

Драмада Абайдың көптеген өлеңдерін пайдалану оның поэтикалық 
реңін беріп, шығарманың күшті эмоционалды әсеріне ықпал етті.Спектакль 
оқиғалар мен шиеленістердің серпінді дамуына ықпал ететін айқын 
композициялық құрылысымен ерекшеленеді.Бұқаралықкөріністерді терең 
дамыта отырып, қысқа мизансценалар жасай отырып, пьесаны қоюшылар 
Абайдың гуманистік идеяларын мүмкіндігінше толық білдіруге, шындықты 
романтикалық және философиялық түсінуге, сахна бейнелерінің терең 
психологиясына, ақынның өзіне тән көркем сөздің ерекше мәнерлілігіне назар 
аударуға тырысты [8]. 

Абайдың «Ғылым таппай мақтанба» өлеңінің қоғамның әлеуметтік 
өміріндегі маңыздылығы зор деп ойлаймыз. Ұлы ақын өз ойлары арқылы бес 
дұшпан мен бес асыл істі айқындап берді.Өсекбұл алғашында ауызша 
ақпараттан тарайтынжәне расталмаған мәліметтерден тұратын қауесет. Қазіргі 
таңда өсектердің пайда болуы мен дамуын эволюциялық психология зерттейді. 
Әлеуметтік медианың дамуына байланысты осы байланыс құралы өсектің тез 
таралуының негізгі көздері болып табылады.Өтірікбіреуді адастыру 
мақсатында айтыладыжәне шындықты саналы түрде 
бұрмалайды.Мақтаншақтың өз еңбегін, жетістіктерін және басқа да 
қасиеттерін, кейде қиялдар арқылы шамадан тыс мадақтаудың түрі. Мақтаншақ 
адам басқалардан ерекшелену, әрекеттерін мақұлдау мақсатында өзінің кейбір 
қасиеттерін арнайы көрсетеді. Біршама әдебиеттерде мақтаншақтық балалық 
шақтағы барлық адамдарға тәнқасиет деп көрсетілгенімен, мұндай құбылыстар 
үлкендер арасында бар екендігі жасырын емес.Еріншектікпен бәріміз 
таныспыз. Жасыратыны жоқ еріншек емес адамдар жоқ, тек біреуі оның 
ықпалына көбірек ұшыраса, біреу аз ұшырайды.Егер біз өз өмірімізді 
ұйымдастыруға, тамақ алуға және басқа да бақытты сәттерге жауапкершілік 
жүктемесек, еріншектік барлығымызға жақсы болар еді. Бекер мал шашпаққа 
келсек, бұл әрекет кез келген істің пайдасыздығын, бекершілігін, 
нәтижесіздігін, бос әурешілікті меңзейтіндей. Жоғарыда аталған қасиеттердің 
барлығы қазіргі таңда психологиялық құбылыстар болып табылады. 

Талап адамның қойған мақсатына жетудің ұмтылысын білдіреді.Ішкі 
ұмтылыстарға сүйенетін талап жүзеге асыру мен иеленуді танытады.Қоғамның 
ілгерілеуі көбінесе еңбек пен өндірістік қатынастардың дамуымен байланысты. 
Еңбек экономикалық категория ретінде әр адамның әлеуметтік ахуалын да 
түзейді.Терең ой арқылы айқын білдірілген пікірмәселенің айқын формасын 
танытады. Терең ой әр адам дүниетанымының белгісі болып табылады. Қанағат 
қарапайымдылықтың белгісі болғандықтан, бұл әр адамның өзін белгілі бір 
шеңберде ұстай білу, қалыптылық пен ұстамдылықтың, сабырлылықтың 
көрінісі. Қанағатшылдықтың көріністері мынада деп ойлаймыз: барлық 
талаптардағыұстамдылық;салтанат пен шектен шыққандыққа 
немқұрайлылық;билікке құштарлықтың, біреуден басым түсудің,өзін-өзі 
көрсетуге ұмтылыстыңболмауы;әдептілік шеңберін сақтау;басқа адамдармен 
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қарым-қатынаста әдептілік пен байсалдылықты ұстау. Рақым болса, 
мейірімділікке негізделген риясыз көмек көрсетуге дайын болу сезімі деп 
түсінеміз. 

Жылдың әр мезгілі өздігімен әдемі және өзара ерекшеленеді.Абай 
Құнанбаев олардың әрқайсысына тамаша жыр жолдарын арнады. Бұл 
өлеңдерде тек жыл мезгілдері суреттеліп қана қоймай, ұлы ақын әр кезеңге 
қатысты тұрмыстық жағдайды да айқындайды. Байқап отырғанымыздай, 
Абайдың әлеуметтік-саяси көзқарастары оның қара сөздерінде, өлендерінде кең 
көрініс тапқан. Ұлы ойшыл сол кезеңде қоғамда реформалардың жүзеге асуына 
ерекше мән берген. Мұның барлығын ақын өз шығармашылық жұмыстары 
арқылы білдіріп отырған. Ұлы ақынның әлеуметтік-саяси көзқарастарын 
жастар үшін түсіну маңызды болып табылады. 
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АБАЙ ШЫҒАРМАЛАРЫНДАҒЫ ФОЛЬКЛОРДЫҢ КӨРІНІСІ 
 

Махрубаева Жадыра Колдимуродовна 
Қостанай ауданы әкімдігі білім бөлімінің «Абай негізгі мектебі» мемлекеттік 

мекемесі, Қазақ тілі мен әдебиеті пәні мұғалімі, Қостанай облысы 
 

Қазақ халқының бай ауыз әдебиеті халық тудырған көркемдік ақыл-
ойдың жемісі, қайнар бұлақ көзі. Сол бұлақтан сусындап, өмірлік нәр, қуат 
алмаған бірде-бір ақын, жазушы жоқ. М.Әуезов өзінің Абай туралы зерттеуінде:  

https://abai.kz/post/6
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«Дана ақынның өз халқынан және жалпы адам баласының өнер байлығынан 
алған үлкен салалы түп-төркіні барын байқаймыз.  Мұның біріншісі – қазақ 
халқының  есте жоқ заманнан жиып, сақтап келген өз даналығы, халықтың 
ауызша әдебиет қоры. Ақын Абай осы қордан көп нәр алып, сол арқылы өз 
поэзиясын көркейтті », -[1.261б] деп жазған еді. Шынында да ауыз әдебиетінің 
үлгісі, ғасырлар бойы қалыптасқан дәстүрлері қашан да болмасын үлкен 
әдебиет үшін негіз, нәр алар жанды өзек болып қала береді. Жазба әдебиеті 
қанша дамығанымен өзінің туған топырағынан қол үзіп кете алмайды. 

Абайдың фольклорлық дүниемен танысуы өте ертеде басталып, ақын 
онымен өмір бойы айналысып, әр бағытта жұмыс істеген, оны творчестволық 
түрде пайдланған. Біріншіден, ол қазақ ертегілері мен аңыздарын, өлеңдері мен 
жырларын, мақал-мәтелдері мен жұмбақтарын бала кезінен естіп, бойына 
сіңіріп өсті және ұдайы қалың елдің ішінде, өмір бойы фольклорлық дәстүр 
арасында болды. Небір әдемі айтыстардың, шешендер мен билер дауының 
куәгері болды. Жезтаңдай әншілер мен бала бармақ күйшілерді тыңдады, яғни 
халық творчествосын өле-өлгенше көзімен көріп, фольклор шығармаларын 
соңғы демі біткенше естіді. Екіншіден, сол кезде әртүрлі мақсаттармен, һәм 
түрлі себептермен жарық көрген фольклорлық жинақтар мен ауызәдебиеті 
үлгілерін оқыды, оларға айтарлықтай көңіл аударып отырды. Үшіншіден, араб, 
парсы, түркі тілдерінде жазылған шығыс әдебиеті классиктерінің шығармалары 
мен алуан түрлі қисса-хикаятттарды, дастандарды, тәмсіл-мысалдарды оқыды, 
ал олардың дені фольклорлық үлгілерімен де жақсы таныс болды,тіпті олардың 
кейбіреулерін қазақшаға аударды. Төртіншіден, Абай өз бетінше орысша білім 
алып, ғылымның пайдалы екенін түсінгендігінің арқасында елішінен қолөнер 
бұйымдарын жинастырып, Семей музейіне тапсыртады, маңайындағы ақын 
жырауларға айналасында кең тараған жырларды қайта жырлауды, оларды хатқа 
түсіруді жүкетейді. Осының бәрі ұлы ақынның фольклорға деген көзқарасын 
қалыптастырғаны күмәнсіз және оның фольклористік еңбегін мінездейтініде 
даусыз. [2. 245б]. 

Абайдың фольклористік еңбегі (яғни қызметі) дегенде әңгіме оның 
фольклор үлгілерін қалай жинап жариялағаны немесе белгілі бір ғылыми жүйе 
тұрғыда зерттегені туралы болмақ емес. Абай сияқты көркем сөз арқылы 
халықтың бүкіл рухани өміріне көп өзгеріс енгізіп, оны зор биікке көтерген 
кемеңгердің фольклористік еңбегі әдеткі «жинау, жариялау, зерттеу» деген 
қалыпқа сыймайды. Ол көзге түсе қоймайтын терең қатпарлы жатқан өте 
күрделі процесс, оны ашып, мәнісін түсіндіріп, қасиетін таныту – қазіргі 
ғылымның үлкен борыштарының бірі. 

  Абайдың фольклористігі бірнеше тараптан байқалады. Біріншісі – 
қазақтың төл халық поэзиясының бүкіл поэтикасы мен сюжеттік элементтерін 
асқан шеберлікпен пайдалануы. Екіншісі – қазақтан басқа елдің фольклорлық 
сюжетін творчествосына арқау етуі. Үшіншісі – қазақ халқының кейбір мақал-
мәтелдері мен нақыл сөздерінің мән-мағынасын ашуы. Міне, Абайдың 
фольклорға деген көзқарасы, қатынасы, яғни фольклористік еңбегі осы үш сала 
бойынша қарастырылады.[2. 245б]. 



113 
 

Ауыз әдебиетінде қолданып келген қанықтық теңеу, баламалардың Абай 
өлеңдері мен дастандарында жарасымды жалғастық табатыны да осыған 
сабақтас. Ауыз әдебиетінде ежелеп қолданылып келген 7, 11 буынды өлең 
өлшемдерін пайдалана отырып, Абай поэзия мәдениетін жоғары сатыға көтере 
білді. Дәстүрлі жұбату, жоқтау, арнау, сын-сықақ үлгісіндегі шығармалары да 
ақынның ауыз әдебиетінің қайнарынан қанып ішкенін дәлелдейді. Ақырында 
арғы түбі ауыз әдебиетінен тараған дастан, ертек, тәмсіл-мысал, аңыз сарынын 
өз шығармаларында жетілдіре, өңдеп пайдаланғаны, ескі өлең мен жырдағы 
қайталама (формулалы) тіркестерді де қажеттігіне қарай қолданғаны классик 
ақын танымы мен талғамының жан-жақты болғанын байқатады. [3.103б] 

Абай жастайынан білім алып, шығыс шаирларын оқып өзіне үлгі алады. 
Кітап жүзінен алған тәрбие мен жазба үлгілер бойынша ол уақыттағы өлеңге 
жарайтын тіл жалғыз ғана араб, парсы тілдермен Физули, Аллаяр, Бабырша 
айтады. Балалық шағындағы өлең жазамын деген талабын: 

Физули, Шамси, Сайхали, 
Науи, Сағди, Фирдоуси, 
Қожа Хафиз бұ һәммәси 
Мәдәт бер иә шағири фарияд! –  
деп, өзі қадірлеген ескі ақындардың әруағына сыйынумен бастайды.[4. 

74б]. 
Шығыс кітаптары арқылы танып білген аңыз дастандар негізінде Абай 

«Масғұт», «Ескендір» «Әзім әңгімесі» тәрізді көлемді шығармалар жазды. 
Ақын шығыс аңыздарын жаңаша мақсатқа пайдалануды, өз заманының ділгер 
сауалдарына жауап беруді көздейді. Мысалы «Масғұт» поэмасында ақын әйел 
қауымын құрматтеуді үлкен түйінді ой ретінде ұсынады. Сондай-ақ шығармады 
ел билеушінің тағдыры жайында да қызықты аңыз келтірген.[5. 75б]. 

     Осындай мол меңгерілген рухани мұра Абайдың болашақ 
туындыларында, бүкіл творчествосында көрініс таппай қалған жоқ. Осы тұста 
бірінші кезекте айтылатын нәрсе – халық тілі, оның лексикалық байлығы, алуан 
түрлік идиомалық тіркетер, бір қалыпқа түскен дәстүрге айналған формулалар 
мен нақыл сөздер, мақал-мәелдер, афоризмдер. Бұл әсіресе, ақынның алғашқы 
өлеңдерінде көбірек кездеседі. Мысалы жырау олғаулары үлгісінде жазылған 
«Сап, сап, көңілім, сап көңілім» өлеңінде  

Сап-сап, көңілім, сап көңілім! 
Саяламай, сай таппай,  
Не күн туды басыңа 
Күні-түні жау таппай? 
Сабыр түбі – сары алтын. 
Сабыр қылсаң жайыңды  
Ағын судай екпіндеп, 
Лайы жоқ суатым. 
Ауру да емес, сауда емес, 
Құрыды әл-қуатым. – деген үзіндіде «не күн туды басыңа», «сабыр түбі 

– сары алтын», «ауру да емес, сауда емес», «ағын судай екпіндеп» деген 
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тіркестер халықтың ежелден келе жатқан образдық сөздері фольклор үлгілері 
менжыраулардың, ақындардың шығармаларында ескі заманнан қолданылып 
келген сөйлемдер. Сондай-ақ мына тұрақты сөз тіркестері мен нақыл сөздерді 
де көрсетуге болады: «аузымен орақ орған», «талапты ерге нұр жауар», «алты 
бақан алауыз». «Біздің қазақтың мақалдарының, - дейді Абай, - көбіне іске 
татырлығы да бар. Іске татымақ түгіл, не құдайлыққа, не адамшылыққа 
жарамайтыны да бар: «Жарлы болсаң, арлы болма» дейді. Ардан кеткен соң тірі 
боп жүргені құрсын... «атың шықпаса, өрт сал», - дейді. Жер өртеп шыққан 
аттың несі мұрат?![6. 158б].Абай қазақтың мақал-мәтелдерін біліп қана, жақсы, 
жаманын талдап қана қоймайды. Ол өзінің кейбір шығармаларында, әсіресе 
өлеңдерінде, өз пікіріне қазық ретінде мақал-мәтелдерді алып отырды. Мысалы 
қазақ мәтелінде мақтаншақты «аузымен орақ орады» деп сипаттайды, Абай 
елдің надан салтын сөгіп жазған өлеңінде , өз пікіріне қазақ ретінде мақал, 
мәтелдерді алып отырады.  

Ұқпайсың өз сөзіңнен басқа сөзді, 
Ауызымен орақ орған өңкей қыртың! –  
дейді. Қазақ берекесіз елді «алтыбақан, ала ауыз» десе, Абай да : 
Сабырсыз, арсыз, еріншек, 
Көрсеқызар, жалмауыз, 
Сорлы қазақ сол үшін 
Алтыбақан, ала ауыз, -  
дейді. Осындай халық мақалынан, халық мәтелінен пайдаланған 

мысалдар Абайдың өлеңдерінде толып жатыр. [6. 159-160б]. 
Қорыта айтар болсақ, Абай фольклорға ақын ғана емес, ойшыл, 

зерттеуші ретінде де барған.Абай қазақ әдебиетін мүлде жаңа сапаға, биік 
деңгейге көтерді. Осы жолда фольклордың рөлі аз болған жоқ. Кейбір 
зерттеушілер «Абай шығармашылығында фольклор элементтері бар» дегенді 
ұлы ақынды төмендету деп қабылдайды. Алайда, бұл олай емес. Әлем 
әдебиетіндегі классиктердің қай-қайсысы болса да фольклордан аттап кетпеген, 
одан үйренген, оған арқа сүйеген, оны шығармашылықпен пайдаланып, өз 
өнеріне арқау еткен. Абай да солай. Ол ежелгі фольклорлық жанрды да, 
фольклор поэтикасын да, ертегілік сюжеттерді де, мақал – мәтелдерді де 
жатсынбай, зор шеберлікпен пайдаланған. Өз поэмаларын фольклорлық сюжет 
негізінде жазуы кейдейсоқ емес. Абай жаңа әдебиетке жаңа жанр, жаңа әдіс 
керек екенін біліп, реалистік сипаттағы әдебиет үшін қажетті понорамалы 
дүние туғызған.  Оның шығармалары ауыз әдебиетімен біте қайнасып жатыр. 
Сол арқылы ақын жаңа қырынан көрінеді. Қазақтың мақал-мәтелдерін талдап, 
олардың дұрыс-бұрыстығын айта кеткен. Тіпті поэмалары да  сұлу сөзбен 
өрнектеліп, шығыс классиктерін өзіне үлгі еткен. 
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МЕСТО АБАЯ И ШАКАРИМА В ДУХОВЕНОСТИ КАЗАХСКОГО 
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Муханжанова З.Х 

Алматинский музыкальный колледж им. П.Чайковского, г.Алматы 
 

Абай Кунанбаев внес неоценимый вклад  в трансформации духовности 
казахского общества, а также в ее развитие. Он является одним из великих 
мыслителей казахской культуры начала XX века, который способствовал 
изменению менталитета казахского общества. Более того в условиях 
глобализации Абай Кунанбаев является мыслителем глобального мира, 
поэтический образ которого наполнен глубокими образами и мыслями.  

То время (1845-1904гг), «время рассвета и развития казахской культуры. 
Эту эпоху можно назвать Ренессансом казахской культуры, где возродилась 
тюркская письменная культура. Время, когда исконная письменная культура 
вернулась к казахскому народу» [1, с. 34]. 

Абай Кунанбаев внес огромный вклад в развитие казахского общества. 
Его заслуга заключалась в переходе казахского общества от кочевого образа 
жизни к городскому укладу жизни. Это способствовало к трансформации 
мировоззрения и мироощущения казахского общества. Абай прекрасно 
понимал и осознавал, что казахский народ должен выбрать путь глобального 
развития и не жить в изоляции.  

Основной принцип Абая в развитии духовности казахской культуры 
заключался в понимании того, что новые ценностные ориентации помогут 
казахскому народу избавиться от лени и невежества и приведут к обретению 
счастья. Более того, по его мнению, приобщение к мировой культуре позволит 
казахскому народу обрести знания для развития своего народа. То есть в его 
понимании разум - как высшая ценность для понимания смысла и ценности 
жизни.  

Так, особенно сильно волновала Абая будущее поколение казахского 
общества.  

Эпохи мрачной молодежь… 
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У ней согласья не найдешь: 
За пазухой держат камень  
И друг на друга точат нож. 
Не зная  удержу, живут 
И честь и совесть продают. 
Лишь на словах всего достигли, 
Бахвалясь, призирают труд [2, с. 61]. 
Однако, читая труды Абая сегодня, становится ясно, насколько 

актуальны те слова и проблемы казахского общества сегодня. Какая горечь в 
словах, какая сила и глубина отчаяния в необходимости решения всех проблем 
казахского общества. Действительно для Абая характерно раскрывать и 
осуждать проблемы того периода, тем не менее, в настоящее время «Пандемия 
– 2020» оголила  все проблемы казахского общества и его труды и назидания
следовательно как истина. 

В душу вглядись глубже, сам собою побудь: 
Я для тебя загадка, я и мой путь! 
Знай, потомок, дорогу я тебе открывал, 
Против тысяч сражался, не обессудь! 
Сам с собою побудь и тоже, чтобы познать себя! 
По его мнению, каждый человек может управлять своими страстями и 

собой. Характер человека рассматривается в совокупности с волей. Эти 
качества помогут правильно решить все проблемы  и найти верный путь, 
используя силу воли. Так в словах назидания Абай пытается передать и донести 
до сердец каждого человека чувственное, мистическое, магическое, 
рациональное и иррациональное [3, с. 281]. 

В условиях глобализации проблемой казахского общества является 
отсутствие нравственного воспитания. Тем не менее, Абай пытается решить и 
стремится перевоспитать казахское общество: 

Чтоб человеком ты был, 
Ты пятерых побори, 
И пятерых избери. 
Злословье, ложь, хвастовство, 
Безделье и мотовство – 
Вот пять врагов твоих, знай. 
Разум и доброта 
Упорство, скромность и труд 
Доверься – не подведут [4]. 
По мнению М.О. Ауэзова, те качества и методы воспитания Абая, 

позволяют определить Абая как суфийского мыслителя. Так «величие и 
феноменальность гения Абая выразились именно в том, что в эпоху 
колониального гнета и унижения он сумел – наперекор всем мерзостям и бытия 
и судьбы – поднять на небывалую высоту стойкость национального духа, 
воспевая и внедряя в сознание своего народа упорство и дерзновение, вместо 
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оглядчивой трусости, целенаправленность вместо растерянности, стремление к 
знаниям вместо невежества и убогого карьеризма, деяние вместо смиренности. 

Истинный деятель, по настоящему заботящийся о своем народе, ищет и 
находит путь к новым вершинам. Так уж случилось, что в год 175-летия Абая 
разразилась пандемия коронавируса, губительное действие которой не обошло 
ни одну из стран мира. Но ведомые верой в светлое будущее, мы преодолеем и 
эти временные трудности. Об этом говорил и Абай:«Жамандықты кім 
көрмейді? Үмітін үзбек–қайратсыздық. Дүниеде еш нәрседе баян жоқ екені рас, 
жамандық та қайдан баяндап қалады дейсің? Қары қалың қатты қыстың 
артынан көгі қалың, көлі мол жақсы жаз келмеуші ме еді?» – «Кто не 
сталкивался со злом? Терять надежду – проявлять безволие. Если правда, что в 
мире нет ничего вечного, то отчего и злу оставаться вечным? Разве после 
суровой снежной зимы не приходит цветущее, полноводное, прекрасное лето?» 
[5].  

 Один из крупных мыслителей казахской культуры является 
Шакарим Кудайбердыев, которые продолжает гуманистические мотивы учения 
великого Абая.  

Разве люди отказаться от оружия захотят, 
Если так у них ведется, что не верит брату брат? 
И пока они враждуют, и пока друг другу мстят 
Не исправятся  - дело не пойдет у них на лад [6]. 
Так выражал свои мысли Шакарим, ведь его основным учением и 

главнейшей наукой стала наука Совести. Шакарим считал доброе сердце, 
совестливый разум и честный труд основой счастливой жизни. К этим 
качествам и стремился Шакарим, решая проблемы своего народа. Даже его 
трудная жизнь, репрессии не могли сломить его проявление свободы мысли, 
что позволило его трудам сохраниться до наших дней.  

В чем же вера, что есть душа, 
Исчезну ли я совсем после смерти? 
Кто сотворил этот многообразный мир, 
Отделив бесчисленные планеты одну от другой? 
Что означает «потусторонний мир»? 
Возвращается ли душа вновь в это тело, 
И есть ли тому докозательства? [7] 
Таким образом, Шакарим затрагивает глобальные проблемы 

человечества, что являются актуальными и в наши дни, когда в условиях 
глобализации для казахской культуры является актуальным сохранение и 
развитие ценностей, а также проблем человечества как бессмертие духа и 
вечности.  

Шакарим Кудайбердиев был автором многочисленных стихотворений, 
поэм, повестей, переводов. При жизни поэта был опубликован сборник стихов 
«Зеркало казахов» (1912), много его стихов сохранилось в рукописном виде и в 
памяти народа. Шакарим написал сюжетные романтические поэмы «Калка-
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ман-Мамыр», «Енлик-Кебек» (обе изданы в 1912 г.), «Нартай-лак-Айсулу», он 
создал роман «Адиль-Мария» и несколько рассказов на нравственные темы.  

Ш. Кудайбердиев писал трактаты по истории и религии казахов 
«Родословная турок, киргизов, казахов и ханов», «Мусульманство», изданные 
в 1911—1912 гг. в Оренбурге. В его исторических, философских и 
публицистических трудах затрагиваются многие проблемы общественной и 
культурной жизни. 

Мировоззрение Ш. Кудайбердиева сложно и противоречиво, но 
Шакарим не останавливался в своих духовных поисках, в том числе и в 
религиозных исканиях, ислам поэт трактовал с гуманистических позиций, он 
стремился акцентировать внимание на нравственной основе религиозных идей. 

Шакарим был горячим поклонником и русской классической 
литературы. Он перевел на казахский язык в стихотворной форме прозаические 
произведения «Дубровский», «Метель» А. С. Пушкина и ряд рассказов Л. Н. 
Толстого. Он посвятил Пушкину, Лермонтову, Толстому свои проникновенные 
лирические стихи. Шакаримом был переведен на казахский язык роман 
«Хижина дяди Тома» Бичер-Стоу. 

 В художественных произведениях и переводах Ш. Кудайбердиев стоял 
на позициях просветительского гуманизма и внес своим творчеством 
значительный вклад в развитие казахской литературы конца XIX — начала XX 
века. 

Лирика Ш. Кудайбердиева отличается необыкновенной широтой 
диапазона. В ранних стихотворениях поэт воспевал любовь, женскую красоту, 
молодость, природу. Своеобразная красота казахской степи, завораживающий 
простор, причудливые горы, тенистые кущи вдоль степных речек, 
удивительный, настоянный на травах воздух, необозримые голубые небеса, 
безукоризненно солнечное небо родного Шынгыстау — все это вошло в сердце 
поэта с юных лет. С тревогой и волнением он описывает впоследствии 
состояние и движение красок окружающей природы[8]. 

В философии Шакарима так же, как в философии Абая, проблема 
человека и мира решается в духе целостного мировоззрения. Поэтому не 
случайно в произведении «Три Истины» Шакарим ставит вопрос: «Что есть 
Истина?» Подчеркивая сложный, тернистый путь человечества к Истине, 
мыслитель приходит к выводу — Истину человек должен видеть и 
воспринимать глазами разума. 

Стремясь исследовать сущность Хозяина-Творца, Шакарим делает 
открытие, что Истина пребывает в каждой душе, которая, по его мнению, 
«живет» самостоятельной жизнью. Первейшей потребностью души является 
совесть — «Уждан». «Человеческую скромность, справедливость, доброту в их 
единстве я называю русским словом — совесть... Сердце человека, так и не 
поверившего в это, не смогут очистить ни одна наука, никакое искусство, ни 
один путь и никакой закон... Но если человек в полной мере уверует в то, что 
совесть — это первейшая потребность души, ничто не сможет сделать его 
сердце черным и черствым», — писал Шакарим.   
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Провозглашая три жизненные Истины, а именно: в вечно изменяющемся 
Универсуме все имеет своей причиной Хозяина-Творца; этот Творец наделил 
все живое и неживое душой, которая после смерти тела живет самостоятельной 
жизнью; чтобы после смерти тела душа была возвышенна и спокойна, человеку 
надлежит жить по совести. Согласно Уждан, Шакарим призывает людей 
следовать им в своей мирской жизни. Три Истины, заключает мыслитель, – это 
и есть та самая крепкая опора для духовного возвышения человека.  

Как видим, смысл и жизненные проблемы, выстраданные и вынесенные 
в произведениях Шакарима, не утратили своей актуальности и в наше время, 
когда общество испытывает острый дефицит веры, нравственности. Шакарим 
— один из немногих философов, который рассматривал Совесть не просто как 
нравственно-этическую, а как важнейшую философскую категорию, 
являющуюся субстанцией, основой мироздания. В этом плане она первична, 
существует до человека, она эквивалентна Космосу, и, появляясь на свет, 
человек соприкасается с такой Совестью, вбирает ее в себя. Такая трактовка 
Совести делает Шакарима мыслителем мирового масштаба, равным Н. 
Бердяеву и многим другим русским мыслителям ХХ столетия, которые в своих 
трудах ставили проблемы нравственности.   

Как видим, учения Абая и Шакарима представляют собой один из 
важных этапов в развитии казахской духовности. Эти мыслители 
предвосхитили экзистенциальные мотивы западной философии. 
Антропологизм их учения органически сочетался с космоцентризмом: человек 
не только продукт природы, но результат космического развития, который 
вбирает в себя мудрость Космоса, находится в гармонии с ним, природой и 
окружающим миром [9]. 
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АБАЙ  ӨЛЕҢДЕРІ МЕН ҚАРАСӨЗДЕРІНДЕГІ АДАМГЕРШІЛІК 

ТӘРБИЕСІ 
 

Дүйсебекова Айнұр 
Ш.Уәлиханов атындағы №26 орта мектебі Қазақ тілі мен әдебиеті пәнінің 

мұғалімі, магистр, Қызылорда облысы  Қармақшы ауданы 
 

Абай өлеңдері  мен қарасөздерінде жүйелі байланыс бар. Өлеңдерінде 
көркем образ, лирикалық бейне, табиғат суреттері және ақынның айтайын деген 
ойы аса көркем бейнелі, образды түрде көрініс табады. Қарасөздері 
дидактикалық, насихат, ақыл-кеңес айтуға ыңғайлы әдеби түр болғандықтан 
көркемдік – идеялық тақырып нақтырақ баяндалып, кең жан-жақты қозғалады. 
Өлеңнің формалық ерекшелігіне байланысты толық айтыла алмаған 
мәселелерге қарасөздерінде кеңінен тоқталады. Абайда өлеңдері мен 
қарасөздерінде айтылатын  ақпарат арасында тығыз байланыс бар. Қарасөздерді 
өлеңдерінің түсіндірмесі деуге де болады. Абай өлеңдері мен қарасөздерінің 
арасындағы тығыз байланыс адамгершілік тәрбиелері тақырыбы сөз болғанда 
нақты көрінеді. Абай өз өлеңдерінде әрбір сөз, ұғымның ерекше орны, мән-
мағынасы бар, олар ұйқас болсын деп кездейсоқ қолданылмаған. Өлеңдеріндегі 
әрбір сөз, әрбір ұғым бір организмнің бөлшектері секілді, бірінсіз бірі 
болмайтындай өріліп, белгілі жүйемен, реттілік, байланыспен ақынның 
идеялық-көркемдік шешіміне қызмет етіп тұрады. Абайдың кез-келген 
шығармасы басы артық бірде бір сөз жоқ, асқан эстетикалық көркемдік пен 
жүйелі терең білімге құрылған. 

Қазақ өлеңінің ерекше эстетикалық талапқа, көркемдік шеберлік пен 
терең мазмұнға құрылуы керектігін «Өлең — сөздің патшасы, сөз сарасы» 
өлеңінде былай деп айтады: 
Өлең сөздің патшасы, сөз сарасы, 
Қиыннан қиыстырар ер данасы. 
Тілге жеңіл, жүрекке жылы тиіп, 
Теп-тегіс, жұмыр келсін айналасы.  

Абай қарасөздері өлеңдерін кең түрде  мағынасын ашып анықтап берген 
түсіндірмесі деуге болады. Қарасөздерінде көркем, образды бейнеленген кейбір 
сөздер мен ұғымдардың мағыналарына кеңірек түсініктеме беріледі. Олардың 
мән-мағынасы жан-жақты ашыла түседі. Абай өлеңдерінде ақпарат, білім көп 
кездеседі, сондықтан қазақ әдебиеті сабағында Абай өлеңдерін оқытқанда 
мазмұны жағынан ұқсас қарасөздерін де бірге оқытқан тиімді. Абайдың «өлең 
сөздің патшасы, сөз сарасы» дегеніндей, өлеңнің жұп-жұмыр келуі, Абай 
өлеңдері өте жоғарғы эстетикалық талғам, образдылықпен, аз сөзге көп мағына 
сыйдырған,яғни өлеңде басы артық сөз, ұғым болмайды. Өлеңнің өзінің 
формалық ерекшелігіне байланысты метафора, бейнелі образды түрде өлшемге 
салып, айтылатын ой, ақпарат астарлы айтылуы мүмкін.  Өлеңде терең 
философиялық ойларды, күрделі мәселер, ұғымдар, сөздерді кең таратып айту 
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әрқашан мүмкін бола бермейді. Абай күрделі, жинақталған ойларын, терең 
философиялық толғаныстарын, дидактикалық, тәрбие жөніндегі ақыл-
кеңестерін қарасөздерінде кеңінен тарқатып айтады.  
Абайдың өлеңдері мен қарасөздері арасында идеялық-тақырыптық, мазмұндық 
тығыз байланыс бар.   
  Абай адамгершілік тақырыптар, әсіресе, адамның жақсы және жаман мінез-
құлқы туралы бірнеше өлеңінде қайта-қайта тоқталады. Адамның жақсы және 
жаман мінездері туралы қарасөздерінде де кеңінен баяндалады. Адамның 
жақсы және жаман мінез-құлықтары туралы айтылған өлеңдері мен қарасөздері 
бір-бірімен үйлеседі. Осы үйлесімдікті өлеңдері мен қарасөздерінде адам 
бойындағы жағымсыз бір мінез «мақтан» туралы айтқандарына тоқталу арқылы 
дәлелдейміз. Абай 30-қарасөзінде адамның мінез-құлқында болатын бір 
кемшілік «мақтан» туралы кеңінен тоқталады.Абай өлеңдері мен 
қарасөздерінде адам бойындағы «мақтан» жағымсыз мінезінің «жалған 
мақтан», «қырт мақтан», «күпілдек мақтан», бос мақтан, қоқилан мақтан», 
«мансап мақтан», «малмен мақтан», «құмарпаз мақтан» деген түрлеріне 
сипаттама береді. Адам бойында болатын осы- «мақтан» мінезі туралы 
өлеңдерінде де айтады. «Мақтан» ұғымының Абай өлеңдері мен қарасөздерінде 
келуін  салыстыра қарастыру арқылы Абай өлеңдері мен қарасөздерінің 
арасындағы кез-келген ақпараттың тығыз байланыстылығын айқын көреміз.  
«Мақтан» туралы 30-қарасөзінде былай деп баяндайды:  
...Қырқын місе қыр артылмайтұғын осы бір «қырт мақтан» деген мақтан бар,сол 
неге керек, неге жарайды? Ол ар, есті білмейді, намысты білмейді, кең толғау, 
үлкен ой жоқ, не балуандығы жоқ, не батырлығы жоқ, не адамдығы жоқ, не 
ақылдылығы, арлылығы жоқ. «Ұялмас бетке талмас жақ береді» деп көп 
былжыраған арсыз, ұятсыздың бірі дағы.[1, 116].   
Абай өлеңінде «мақтан» ұғымының суреттелуі: 
«Расы жоқ сөзінің, 
Ырысы жоқ өзінің, 
Өңкей жалған мақтанмен 
Шынның бетін бояйды» . 
 
«Қырт, мақтаншақ оңбайды». 
 
«Әркім жүр алар жердің ебін қамдап. 
Мақтан қуған, малқұмар нені ұға алсын», 
«Терең ой, тереңғылыміздемейді, 
Өтірік пен өсектіжүндейсабап». 
 
....Күлмең қағып қасқайып, 
Салынып ап мақтанға. 
Таңқаламын қампайып, 
Жоқты-барды шатқанға. 
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«Күпілдекмақтан. 
Табытынқаққан
Аңдығаны, баққаны. 

Мақтан үшін қайратсыз болыс болмақ, 
Иттей қор боп, өзіне-сөз келтірмек 

«Кейбір жігіт жүреді мақтан күйлеп, 
Сыртқа пысық келеді, көзге сынық». 

«Бос мақтанға салынып, 
Бекер көкірек керуге. 
Қызмет қылма оязға, 
Жанбай жатып сөнуге». 

«Сөзуар білгіш, 
Закүншік, көргіш 
Атанбақ — мақсұт, мақтанбақ». 
«Ел керексіп, 
Сөзгеемексіп, 
Не болады мақтаның?» 
Пейілі шикі, 
Ақылы күйкі, 
Осы жұрт па тапқаның?! 
Қоқиланды, мақтанды. 
Мансап іздер, мал қуар, 
Бәрі мақтаніздеген. 
Мақтанынан не туар, 
Ызақылыпөзгеден? 

«Пайданы көрсең бас ұрып, 
Мақтанды іздеп, қайғы алма» 

«Мал жияды мақтанын білдірмекке, 
Көзге шұқып малменен күйдірмекке». 

Пайдасыз ғылымменен ми кептірер, 
Дос-жарға мақтан етіп, бұлдап көрер. 

«Өзіңді сенгіштікпен әуре етпе, 
Құмарпаз боп мақтанды қуып кетпе. 
Жұртпен бірге өзіңді қоса алдасып, 
Салпылдап сағым қуған бойыңа еп пе? 
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Адам — бір боқ көтерген боқтың қабы, 
Боқтан сасық, боласың өлсең тағы. 
Мені мен сен теңбедеп мақтанасың, 
Білімсіздік белгісі — ол баяғы. 

 
Қойдан жылқы асыл ма? 
Мақтанға бола жиям деп, 
Жылқы үшін жұртқа бас ұрма. 
Қымыз, семіздегенің 
Бір мақтан ғой, жасырма. 
Мақтан қума, керек қу, 
Ойсыздарға қосылма. 

 
Екі дүние бұл тасдиқ30 — хақтың досы. 
Осыларды бұзатын және үш іс бар: 
Пайда, мақтан,әуесқой — онан шошы. 

 
Пайда, мақтан, әуесқой — шайтан ісі, 
Кәні біздің нәпсіні тыйғанымыз? 
 Мал жияды мақтанын білдірмекке, 
Көзге шұқып мал менен күйдірмекке. 

 
Сенбе жұртқа, тұрса да қанша мақтап, 
Әуре етеді ішіне қулық сақтап. 
Өзіңе сен, өзіңді алып шығар, 
Еңбегің мен ақылың екі жақтап. 
Өзіңді сенгіштікпе нәуре етпе, 

 
21- қарасөзінде «мақтан туралы былай дейді: 
«Аз ба, көп пе, адам баласы бір түрлі мақтаннан аман болмағы - қиын іс. Сол 
мақтан деген нәрсенің мен екі түрлісін байқадым: біреуінің атын үлкендік деп 
атаймын, біреуін мақтаншақтық деймін. Үлкендік - адам ішінен өзін-өзі бағалы 
есеп қылмақ. Яғни, надан атанбастығын, жеңіл атанбастығын, мақтаншақ 
атанбастығын, әдепсіз, арсыз, байлаусыз, пайдасыз, сұрамшақ, өсекші, өтірікші, 
алдамшы, кеселді - осындай жарамсыз қылықтардан сақтанып, сол мінездерді 
бойына қорлық біліп, өзін ондайлардан зор есептемек. Бұл мінез - 
ақылдылардың, арлылардың, артықтардың мінезі.  деген біреуі «демесін» 
демейді, «десін» дейді. Бай десін, батыр десін, қу десін, пысық десін, әрдайым 
не түрлі болса да, «десін» деп азаптанып жүріп, «демесінді» ұмытып кетеді. 
Ұмытпақ түгіл, әуелі іс екен деп ескермейді. Мұндай мақтаншақтардың өзі үш 
түрлі болады. Біреуі жатқа мақтанарлық мақтанды іздейді. Ол - надан, ләкин 
надан да болса адам. Екіншісі өз елінің ішінде мақтанарлық мақтанды іздейді. 
Оның надандығы толық, адамдығы әбден толық емес. Үшіншісі өз үйіне келіп 
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айтпаса, я ауылына ғана келіп айтпаса, өзге кісі қостамайтын мақтанды іздейді. 
Ол - наданның наданы, ләкин өзі адам емес». 
Жатқа мақталсам екен деген елім мақтаса екен дейді. Еліме мақталсам екен 
деген ағайыным мақтаса екен дейді. Ағайынның ішінде өзі мақтау іздеген 
өзімді өзім мақтап жетем дейді» 
26-қарасөзінде «мақтан туралы былай дейді: 
«Біздің қазақтың қосқан аты алдында келсе, түсірген балуаны жықса, салған 
құсы алса, қосқан иті өзгеден озып барып ұстаса, есі шығып бір қуанады. 
Білмеймін, содан артық қуанышы бар ма екен? Әй, жоқ та шығар! ...Енді 
осылардан білсеңіз болады: надан ел қуанбас нәрсеге қуанады һәм және 
қуанғанда не айтып, не қойғанын, не қылғанын өзі білмей, есі шығып, бір түрлі 
мастыққа кез болып кетеді. Һәм ұялғандары ұялмас нәрседен ұялады, ұяларлық 
нәрседен ұялмайды. Мұның бәрі - надандық, ақымақтықтың әсері.  
38-қарасөзінде «мақтан туралы: 
«Мал, мақтан, ғиззат-құрмет адамды өзі іздеп тапса, адамдықты бұзбайды һәм 
көрік болады. Егерде адам өзі оларға табынып іздесе, тапса да, таппаса да 
адамдығы жоғалады. Енді хақиқат сүйіп, шынды білмекқұмарың бар болса, 
адамдыққа лайықты ықыласты құлағыңды қой...»[1,142] 

Абайдың адамгершілік тәрбиеге қатысты «мақтан» тақырыбын 
қарастырғанда өлеңдері мен қарасөздеріндегі ақпараттар мен мәліметтердің 
бір-бірімен тығыз байланыста айтылғаны нақты көрінеді. Абай 
шығармаларындағы «мақтан» ұғымын салыстыра анализ жасау арқылы 
қарасөздері мен өлеңдеріндегі этномәдени ақпараттың бір-бірімен 
байланыстылылығын, жүйелілігін және тәрбиелік мәнін ашуға тырыстық.  
Абай шығармаларындағы этномәдени  категорияларды жүйелі түрде 
қарастырып, бір-бірімен тығыз байланыста оқыту тиімді нәтижеге қол 
жеткізуге себеп болады.  

Әдебиеттер: 
1. Абай шығармалары. 1, 2-том. «Жазушы» баспасы, 2005, -336 бет.
2. Мырзахметұлы. М. Абайтану тарихы. Алматы, «Ана тілі». 1994, --192б.
3. Абайтану. Әдістемелік құрал 8-9 сынып. Әубәкір Ж.М. Астана, 2013.-99
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АДАМЗАТТЫҢ АБАЙЫ: МӘДЕНИ МҰРАСЫ ЖӘНЕ ҚАЗІРГІ 
РУХАНИ ФИЛОСОФИЯЛЫҚ БАҒДАРЛАР 

 
Мұқатаева Салтанат Амантайқызы 

Әл-Фараби атындағы Қазақ Ұлттық университеті, 
«Мәдениеттану» мамандығының 3 курс докторанты, 

Алматы 
 

 Әр халықтың мақтан тұтып, әлемдік руханияттың дамуына үлес қосқан  
ұлы тұлғалары болады. Олар өз елінің ғана емес, бүкіл адамзаттың бағы. Міне, 
Абай Құнанбайұлы осындай әлем таныған тұлғалар санатында. Абай – 
Адамзаттың Абайы.  

Абай (Ибраһим) Құнанбайұлы  –ақын, ағартушы, жазба қазақ 
әдебиетінің, қазақ әдеби тілінің негізін салушы, ойшыл, хакім, композитор, 
аудармашы. Ол төл шығармаларындақазақ халқының әлеуметтік, моральдық 
мәселелерін тілге тиек еткен.Оның мәдени мұрасы–қазақ халқының тұтас бір 
дәуірінің ақыл-ой парасатының, жаңа арнада өріс алған мәдениетінің, әдебиеті 
мен өнерінің асқар шыңы.   

Абайдың қара сөздері жалпы тақырып, мазмұн жағынан алғанда, оның 
ақындық мұрасымен тығыз байланысты. Көп сөздеріндегі ойлар, пікірлер 
өлеңдерімен ұштасып, солардың мән-мағынасын кейде қайталап пысықтап, 
кейде әрі қарай жалғастыра дамытып отырады.  

«Бұл еңбектер жанрлық, стильдік жағынан да әралуан. Мұнда терең 
публицистикалық тебіреністер де, жүйелі философиялық толғаулар да, ойға 
оралымды нақыл сөздер де, ғибрат ретінде аңыз-хикая да, тарихи эссе-очерк те 
табылады. Ақынның жалпы ақыл, ой-өрісін, дүниеге көзқарасын танытуда баға 
жетпес мағлұмат беретін аса құнды  қазына болып табылады»[1, 282 б.]. 

Осы орайда Абайдың өмірі мен шығармашылығы жөнінде бірінші 
ғылыми пікір білдірген қазақ елінің көрнекті саяси-қоғам қайраткері,  Алаш 
көсемі Әлихан Бөкейхановтың 1905 жылы жариялаған «Абай (Ибраһим) 
Құнанбайұлы» атты азанама мақаласында:«...Өлеңдерінен көрініп тұрғандай 
Абай асқан поэтикалық қуаттың иесі, қазақ халқының мақтанышы болды. Абай 
сияқты халықтың рухани творчествосын осыншама жоғары көтерген қазақ 
ақыны әлі кездескен жоқ. Оның жылдың төрт мезгіліне арналған тамаша 
жырлары оны Европаның атақты ақындарының қатарына қосар еді...», [2,19]–
депбағалаған сөздері көңілге оралады. 

Абай жинағы шығып, халық арасына тараған кезде оның ақындық 
өнерін айрықша сөз етіп, ұлылығын мойындап, алғашқа пікір айтқан адам–
олАхмет Байтұрсынов. Абай мұрасын кең мағынада танытушы, бағалаушы, 
ақын, аса көрнекті қоғам қайраткері.1913 жылы «Қазақ» газетінде басылған  
«Қазақтың бас ақыны» атты мақаласында «Одан асқан бұрынғы-соңғы заманда 
қазақ баласында біз білетін ақын болған жоқ» [2, 54 б.], – деп Абайды аса 
жоғары бағалады. Әуелі 1903 жылы Абай өлеңдерімен қолжазба дәптер күйінде 
танысып, кейін 1909 жылы ақын кітабын оқығаннан кейінгі әсерін айта келіп, 
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«Абайдың сөзі аз, мағынасы көп, терең» жырларының шығу жағдайларына, 
әлеуметтік сырына, көркемділігіне үңіледі. Абай сөзінің жалпы жұрттың 
ұғымына ауырлығын айта отырып: «Ол ауырлық Абайдың айта алмағанынан 
болған кемшілік емес, оқушылардың түсінерлік дәрежеге жете алмағанынан 
болатын кемшілік... Не нәрсе жайынан жазса да, Абай түбірін, тамырын, ішкі 
сырын, қасиетін қарамай жазады» [2, 55 б.],– дейді.   

Қазақ поэзиясындағы зерек ақын Мағжан Жұмабаев Абайды ұстаз 
санаған, одан үйренуді мақсат етіп, хакімдігін мойындаған. Оны біз «Атақты 
ақын  – сөзі алтын хакім Абайға» деген өлеңінен көре аламыз («Шолпан» 
журналы, 1912 жыл): 

Шын хакім, сөзің асыл  – баға жетпес, 
Бір сөзің мың жыл жүрсе, дәмі кетпес, 
Қарадан хакім болған сендей жанды, 
Дүние қолын жайып енді күтпес. 
Ал, әйгілі қоғам қайраткері, Алаштың ардақтысы Міржақып Дулатов 

1914 жылғы 23 шілдедегі «Қазақ» газетінде жарық көрген«Абай» атты 
мақаласында: «Зәрредей шүба етпейміз, Абайдың өлген күнінен қанша 
алыстасақ рухына сонша жақындармыз. Үнемі бұл күйде тұрмас, халық ағарар, 
өнер-білімге қанар, сол күндерде Абай құрметі күннен күнге артылар». 
«Бірінші ақынымыз» деп қабіріне халқы жиі-жиі зиарат етер, халық пен Абай 
арасы күшті махаббатпен жалғасар. Ол күндерді біз көрмеспіз, бірақ біздің 
рухымыз сезер, қуанар» [2, 73 б.], – деп жазған екен.  Шын мәнісінде де,  ақын, 
жазушы М.Дулатовтың болжамы бүгінгі күні шындыққа айналып отыр.  

«...Қарап отырсақ, содан бергі бір ғасырдың көлемінде бірте-бірте ұлы 
ақынның даңқы жер жүзіне әйгілі болатындай деңгейге жетіппіз. Ол – алдымен, 
әлбетте, Абайдың теңдессіз кемеңгерлігінің, содан соң тәуелсіз 
мемлекеттігіміздің арқасы»,  [3], –деген еді Қазақстан Республикасының 
Тұңғыш Президенті – Елбасы Нұрсұлтан Назарбаев «Абай аманаты» атты 
мақаласында [3].  Елбасының тікелей де белсене араласуының арқасында 1993 
жылы Әлем халықтарының рухани өміріндегі жарық жұлдыздарының бірі Абай 
екендігін жете бағалаған ЮНЕСКО өзінің 27-ші бас сессиясында Абайды 
әлемдік деңгейдегі даңқты адамдардың қатарына қосып, туғанына 150 жыл 
толғанын бүкіладамзаттық ортақ мерекеге айналдыру туралы шешім 
қабылдады және 1995 жылды Абай жылы деп атады. Ұлы ақынның 150 жылдық 
мерейтойын әлемдік деңгейде атап өту Тәуелсіз ел атанған халқымыз үшін 
үлкен құрмет, еліміздің жаңа тарихындағы жарқын бір белес болып тарихқа 
енді.  

Тәуелсіздік алғаннан кейінгі жылдарда әдебиеттану және басқа 
қоғамдық ғылымдар саласында абайтану ғылымы жаңа белеске көтеріліп, 
жалғасып, толықты.  

Көптеген ғалымдар Абайды тануға айтарлықтай үлестерін қосып, Абай 
мұрасының танымдық, көркемдік, тәрбиелік мәнін жаңа қырларынан қарап 
терең ашып көрсететін еңбектер жазып, абайтану ғылымын байыта түсті.  
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Абайтану тарихына сүбелі үлес қосқан ғалымдардың бірегейі –
филология ғылымдарының докторы, профессор, ҚР мемлекеттік сыйлығының 
лауреаты,  абайтанушы Мекемтас Мырзахметұлы.  Оның еңбектеріндегі 
жүйелеулері,кезең-кезеңге бөліп қарастырудың бәрі де қай жағынан болса да 
дәлелді.  

Тәуелсіздік жылдардың басында жарық көрген «Абайтану тарихы» 
еңбегіндеабайтанушыМ.Мырзахметұлы: «Мұхтар Әуезовтың Абай мұрасын 
ғылыми тұрғыдан танып-білу жолында жарты ғасырға таяу толассыз  ізденіс 
үстінде туған көп салалы ғылыми-зерттеу еңбектері абайтанудың қол жетпес 
заңғар биігіне айналып отыр. Бұл еңбектердің нәтижесінде М.Әуезов қазақ 
әдебиеті тарихының  іргелі де өнікті саласы абайтанудың негізін салушы әрі ол 
мұраны ғылыми-творчестволық жолмен бүкіл әлем халқына таныту арқылы да 
әдебиеттану саласында қайталанбас дарынды тұлға ретінде танылып, 
мойындалды. Абай мұрасын терең бойлай танып-білу мен насихаттау жолында 
атқарған ұлан-ғайыр еңбегі қазақ әдебиеті тарихында теңдесі жоқ ұлттың 
рухани қазыналы байлығына айналып та үлгерді», –[4, 179 б.] деп аса жоғары 
баға береді. 

2015 жылы «Abai.kz» ақпараттық порталында жарық көрген «Мекемтас 
Мырзахметұлы. Абайтану – ХХІ ғасыр көгінде» ауқымды 
мақаладаабайтанудың білгірі «Абайдың пәлсапалық лирикасында орын алған 
басты мәселе –түп иені танып білу. Абай ой танымындағы сөз болатын 
пәлсапалық ой пікірлердің бәрі де осы мәселе төңірегінде 
жинақталған....Абайдың толық адам ілімі мен жантану ілімін ерекше әрі жан-
жақты терең зерттеу ісіне тікелей кіру қажеттілігі туып отыр. Ол ілім қазақ 
жерінің туындысы болу үстінде бүкіл түрік халықтарының келешекте 
қабылданар моральдық кодексінің іргетасына айналумен бірге күллі әлем 
халықтарының кемел адам қалыптастыруында толық адам іліміне тең түсер 
өзіндік ілімі болмауы себепті де, бар күшті осы мәселені шешуге салып, тезірек 
зерттеу нысанасына қоюға міндеттіміз» [5], – деген тұжырымы Мемлекет 
басшысы Қасым-Жомарт Тоқаевтың «Ұлттың жаңа болмысын қалыптастыру 
кезек күттірмейтін мәселе, ұлтымыз бен жұртымыздың жаңа болмысын 
қалыптастыру үшін бізге Абайдан асқан ақылшы жоқ. Осынау жолда ақын 
мұрасын зерделеу арқылы әрекет етсек, берекет табатынымыз анық. Біз іздеген 
барлық сұрақтың жауабы хакім Абайдың өлмес өлеңінде, салиқалы сөзінде тұр. 
Ұлы ойшылдың «Пайда ойлама, ар ойла, талап қыл артық білуге» деген өсиеті 
– соның айқын дәлелі. Абай аңсаған қоғам – ойы озық, санасы сергек «толық
адамның» толыққанды қоғамы. «Толық адам» дегеніміз – бұл сол замандағы 
инновациялық философия үрдісі». ...Ол қоғамның ұлттық идеясы білім мен 
ілімге жетелейтін ағартушылық ұстаным болуға тиіс» [6], – деген терең 
ойларымен астасып жатқанына көз жеткізуге болады.  

ҚР Білім және ғылым министрлігі М.О.Әуезов атындағы Әдебиет және 
өнер институты «Ғылыми қазына» мақсатты бағдарламасы фольклортану, 
әдебиеттану және өнертану мүшелерінің құрастырушылары «Ұлы дала 
тұлғалары. Абай (Ибраһим) Құнанбайұлы еңбегін: «Абай – әлемдік тұлға. Ол өз 
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халқының мұң-мұқтажын, қоғамдық-философиялық ойларын, мәдениеті мен 
әдебиеттегі көркемдік ізденістерін жаңа сапаға көтерді. Ұлы ақынның арман-
тілегі бүкіл адамзаттың ең биік асыл мұраттарымен де үндесіп жатыр. ХХІ 
ғасырда кез келген қоғамның парқын, түптен келгенде, адам сапасымен өлшеу 
үрдісі бірінші орынға шығып отыр. Бұл ретте Абай армандаған «бүтін адам», 
Абай көксеген «толық адам» тұжырымдамасы ең озық ой-идея ретінде бүгінгі 
зерделі оқырманды да бей-жай қалдырмайды. Абайды тану арқылы біз өз 
болмысымызды танып, болашағымызды бағдарлаймыз» [7. 5 б], – деп ойшыл 
ақынның сан қырларын ашуға арнаған. 

2020 жылдың 15 қазанында Абай Құнанбайұлының 175 жылдық 
мерейтойына орай Семей қаласындағы жұмыс сапарында абайтанушы 
ғалымдармен кездесу барысында Мемлекет басшысы Қасым-Жомарт Тоқаев 
жұртшылықты  құттықтап: «Ұлы Абай – біздің еліміздің мақтанышы ғана емес, 
әлемдік деңгейдегі кемеңгер. Ол – қазақтың жан-дүниесінің тұңғиығына 
бойлаған дара тұлға. Оның өлеңдері мен қара сөздері – ұлттық болмысымыздың 
айнасы. Абай жаңа әдебиетіміздің негізін қалаған ақын ретінде ел тарихында 
айрықша із қалдырды. Оның еңбектері бір ғасырдан астам уақыт өтсе де 
өзектілігін жоғалтқан емес. Әлі күнге дейін баршамызға рухани азық болып 
келеді. Ақынның ғибратты ғұмыры мен мол мұрасы – халқымыздың және 
жаһан жұртының асыл қазынасы. Абайдың өсиеті – өскелең ұрпақтың айнымас 
темірқазығы» [8], – дей келе, хакімді біртұтас ұлт болып ұлықтау –  перзенттік 
парыз екенін атап өткен еді. 

Ұлы ойшылдың баға жетпес мұрасын жас ұрпақтың санасына сіңіру 
мақсатында 175 жылдық мерейтой қарсаңында ауқымды игі шаралар жүзеге 
асты:  ақынның еңбектері он тілге аударылды. Шетелдегі елшіліктеріміздің 
жанынан Абай орталықтары ашылып, «Абай» телеарнасы өз жұмысын бастады. 
Л.Н.Гумилев атындағы Еуразия ұлттық университетінде ақын 
шығармашылығын жүйелі зерттеумен айналысатын «Абай» академиясы 
құрылды. Жоғары оқу орындарында «Абайтану» курсын оқыту қолға алынды. 
Семей қаласы «тарихи орталық» ретінде белгіленді.  

Президентіміз Қасым-Жомарт Тоқаев «...Бүкіл түркі әлемінде Абай 
философиясын дәріптеу ісінде айтарлықтай табысқа қол жеткіздік», – дей келе, 
«Биылдан бастап 10-тамыз «Абай күні» деп бекітіліп, мерекелер қатарына 
қосылды. «Абай – мемлекет ісінің мүдделесі, бірлігі жарасқан жұрт болу 
идеясының жақтаушысы. Ол өз шығармалары арқылы ел еңсесін тіктеуге зор 
үлес қосты. Ұлы ақын ұлтты ұйыстырып, әділетті  қоғам құруға үндейді. Біз 
ұсынған «Халық үніне құлақ асатын мемлекет» тұжырымдамасы дәл осы 
ұстаныммен сабақтас. Түйткілді мәселені мемлекет пен қоғам өкілдерінің 
бірлесе талқылауы – өркениетті қоғамның белгісі. Мұндай пікір алмасу 
халықтың билікке деген сенімін арттырады, тұрақтылықты нығайтады. Билік 
пен бұқараны жақындастыратын осы идеяның бастауында ұлы Абай тұр деп 
сеніммен айта аламыз[8], – деді. 
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Ақынның арман-тілегі бүкіл адамзаттың ең биік асыл мұраттарымен де 
үндесіп жатыр. Ұлы ақынның «Қара сөздері»   –тақырып ауқымдылығымен, 
дүниетанымдық тереңдігімен, саяси-әлеуметтік салмақтылығымен құнды. 

Абайтанушы, философия ғылымдарының докторы, академик Ғарифолла 
Есімнің«Хакім Абай» деген кітабы 1994 жылы қазақша, одан бергіде орыс, 
ағылшын, түрік тілдерінде жарық көрген. 

Ғалым Ғ.Есім «Ғұлама Наме» трилогиясында хакім жайында былай 
өрбітеді: «Хакім деп кімді айтамыз? Абайдың өзіне жүгінсек, «Әрбір ғалым  – 
хакім емес, ал әрбір хакім  – ғалым». Осы сөзді поэзияға қарата айтсақ, әрбір 
ақын  – хакім емес, әрбір хакім – ақын. Хакім дегеніміз  –  істің себебін іздеуші 
ойшыл адам. Аз сөзбен телегей-теңіз ойды білдіру– Шығыс поэзиясына тән 
дәстүр...», –деп терең ой айтады.   

«Абайды хакім деп мойындаған соң, біз қазақта, жалпы түркі жұртында 
қандай хакімдер бар деген сұраққа жауап іздейміз. Құдайға шүкір, түркі 
әлемінде хакімдер баршылық, олардың біразының есімін атайын: Иоллығтегін, 
Баласағұн, Әл-Фараби, Қорқыт, Иассауи, Науаи, Асан-қайғы, т.б  [9, 29 б.]. 

Абайтанушы-ғалым «Адамзаттың бәрін сүй бауырым – деп...» 
манифестінде «Тәуба, Абай жалғыз емес. Әлемді ойрандаудан сақтаушы 
хакімдер өткен заманда да, қазіргі заманда да, келешек заманда да болған, бола 
да береді. Олар астың дәмін келтіретін тұз сияқты, аз болғанымен әсерлері, 
ықпалдары зор. Әлемнің тыныштығы, амандығы солардың иығында, олар қара 
жерді иықтарымен тіреп тұрған грек аңызындағы «Атланттар».  Сол атланттың 
бірі хакім Абай, оның ұстанымы: «Адамзаттың бәрін бауырым деп» сүй. Бұдан 
асқан кемел ой бар ма екен, бар болса бар шығар, онда ол ойды хакім Абай 
ойының қасына қою қажет?!» [9, 238] ...Сондықтан Абай айтқан «Адамзаттың  
бәрін сүй, бауырым деп» - дегені әркімді баурап алатын сана болса, шіркін?!»–
деген тілегі оқырманға ой салады. 

Филология ғылымдарының докторы, ҚР ҰҒА мүше-корреспонденті, ҚР 
Еңбек сіңірген қайраткері У.Қалижанов «Абай – танып болмаған ұлы құбылыс 
қана емес, бүгінгі күнге дейін ақын әлемін толықтай шеше алмай келе жатқан 
жұмбақ жан. Бірнеше ғасырдан бері Абай жұмбағының кілтін табуға 
ұмтылушылық бір сәт толастаған емес. Зерттеген сайын Абай заңғары биіктей 
береді, рухани әлемі тәнті ете түседі» [10.8 б.],  –деген қанатты сөздері еске   
түседі.  

Абайдүниетанымы бір ғана халықтың шеңберіне сыймайды, данышпан 
ақынның дана ой-тұжырымдары мен рухани мұрасы бүкіләлемдік мәдениетке 
қосылған алтын қор. Абай әлемінің бар құдыретін, болмыс-құпиясын төрткүл 
дүниеге барынша жан-жақты таныту, сол арқылы халқымыздың мәдениетін, 
ұлттық ерекшеліктері мен рухани жетістіктерін әлемге әйгілеу– біздің негізгі 
міндетіміз болуы қажет. Басты мақсатымыз– ұлы ақынның баға жетпес мәдени 
мұрасын және осы мұра негізіндегі қазіргі рухани философиялық бағдарларды  
кеңінен насихаттап, дәріптеу. 
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Қазіргі Қазақстан көпұлтты халық болғандықтан толеранттылық 
мәдениетті қалыптастыру мәселесі өте маңызды. Осы ретте, тиімді қарым - 
қатынас жасау үшін төзімділік мәдениетті дамыту, бір - бірінің ұлттық 
ерекшеліктеріне деген өзара сыйластық мәдениетті дамыту өте қажетті болып 
отыр. Мұндай өзара сыйластық қарым - қатынастың болмауынан, көбінесе 
этникалық және діни аралық қақтығыстар, шиеліністер, дау - дамайлар туындап 
отыр.  

Діни толеранттылық - қоғамның бірігуі мен ішкі тұрақтылығын 
қамтамасыз ету болып табылады. Діни толеранттылық - жеке бір діни 
қауымдастықтың ізбасарлары мен өзге діни қаумдастықтың ізбасарлары 
арасындағы толеранттылық қарым - қатынасы. Яғни, әрбір діни және 
конфессияаралық қоғамдастық өздерінің діни нанымдарын ұстанады және 
басқа діни қауымдастықтың құқығын қабылдайды. Дін ғасырлар бойы қоғамды 
біріктіруші және арандатушы факторларының бірі болып қала бермек. Басқа 
ұлт өкілдерінің діни сезімдері мен құндылықтарын қабылдамау және төзбеу, әр 
уақытта да қантөгіс соғысқа, ұлт пен халықтардың бөлінуіне, мемлекеттің 
құлдырауына әкеліп соғады. Сондықтан, діни толеранттылық мәселесі қазіргі 
қоғамды қауіпсіздікпен қамтамасыз ету үшін маңызды болып табылады. Діни 
толеранттылық қоғамның бірігуі мен ішкі тұрақтылығын қамтамасыз етудің 
негізі. Қазіргі мемлекеттер көп этносты болуына байланысты  этносаралық 
қатынастардың әр алуандығымен  ерекшеленеді. Қазақстан әлемдегі 
полиэтникалық мемлекеттердің бірі.  Дәл қазір өзге ұлт өкілдерінің діні мен 
салт-дәстүрін жаңғыртуға барынша жағдай жасалған. Осындай ынтымақты 
тірлікке дүниежүзінің көптеген елдері қол жеткізе алмауда.  

Қазақстан Республикасында діни ұстанушылар діни рәсімдердің бірлесе 
атқару мақсатымен діни ұйым немесе бірлестік құруға құқылы. Бірте-бірте, 
осылардың ішінен, діни жол-жораларды атқару тәртіптерін жүйелеуші, ретке 
келтіруші тұлғалар оқшауланып, дараланып шығады. Қоғамдық қарым-
қатынастардың күрделенуіне орай бұл діни ұйымдардың да іс-әрекеті арнайы 
қалыпқа түсіріле бастайды. Сол себепті діни ұйымдар өз мүшелері үшін арнайы 
нормалар, құндылықтар жүйесін қалыптастырады.   

«Діни сенім бостандығы және діни бірлестіктер туралы» Қазақстан 
Республикасының 1992 жылғы 15 қаңтардағы Заңы бойынша жергілікті діни 
қауымдастықтар, діни орталықтар, сондай-ақ, діни оқу орындары  мен 
ғибадатханалар Қазақстан Республикасындағы діни бірлестіктер деп 
танылады. Діни бірлестік деп азаматтырдың діни мүдделері мен құлшылық 
рәсімдерін қанағаттандыру мақсатында ерікті негізде құрған ұйымдарын 
айтамыз. Діни бірлестіктер арнайы құрылымға, төменнен жоғарыға жейін 
басқару жүйесіне ие. Басқаша айтқанда, діни бірлестіктерді қоғамдық 
ұйымдардың ерекше бір түрі деуге болады. Ресми статистика бойынша, қазір 
елімізде 4 мыңға жуық діни бірлестіктер тіркелген. Қазақстандағы халықтар, 
негізінен, ислам және христиандық екі бағытты тұтынады. Елімізде дінге 
сенішілердің шамамен 95% -ын осы екі діннің өкілдері құрайды. Ал қалған 5%-
ын  әртүрлі конфессия өкілдері құрайды [1].  
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Көпұлтты, көп этносты қазақстандық қоғам жағдайында сан алуан діни 
конфессия өкілдерінің бірі-бірімен ынтымақтастық қарым - қатынас орнатуы, 
сондай-ақ, олардың мемлекетпен арақатынасы дұрыс жолға қойылуы аса 
маңызды әлеуметтік мәселе болып отыр. Осы мақсатпен, мемлекет 
этникааралық және конфессияаралық келісімді қолдау саясатын жүргізуде. 
Этникааралық және конфессияаралық келісімді қолдау принциптері әрбір 
өңірлерде іске асырылады. Конфессияаралық келісім ісінде ұлттық - мәдени 
орталықтар  мен діни ұйымдар қолдау көрсетеді.   

«Ғаламдық трендтерді ескере отырып, біз мемлекет, қоғам мен діннің 
өзара әрекеттестігінің тиімді моделін табуымыз қажет. Зайырлы мемлекет пен 
қоғам бұл – біздің тарихи таңдауымыз. Зайырлы атеистік дегенді білдірмейді. 
Зайырлы дегеніміз бұл – озық, толерантты, ашық қоғам. Біз дәстүрлі діндерге 
қолдау көрсетіп, кез келген экстремизм түрін үзілді-кесілді мойындамаймыз. 
Жастарды радикалды діни ағымдардан қорғауымыз қажеттігіне сенімдімін. 
Сондықтан, Қазақстанның діни қайраткерлері бұл жолда жұмыс атқарады деп 
ойлаймын», «Біздің ұлы даламыз мыңдаған жыл бойы толерантты болып келді. 
Бұл ретте мен толеранттылықтың бассыздық емес екендігін атап өткім келеді. 
Толеранттылық бұл – біздің қоғамның адамгершілік нормалары. Оларды біз 
нығайтып, қорғап , барлық буындарды тәрбиелейтін боламыз»,  - деді 
Н.Назарбаев "Толеранттылық бұл – біздің қоғамның адамгершілік нормалары" 
туралы Қазақстан халқы Ассамблеясының мерейтойлық ХХ сессиясы 
барысында. [2].  

Астанада өткен Қазақстан халқының Ассамблеясының 15-ші 
сессиясында Нұрсұлтан     Әбішұлы Назарбаев қоғамда білім беру жүйесі мен 
тәрбие арқылы азаматтық сәйкестендіру, толеранттылықты дамыту қажеттілігі 
жайында сөз айтып республикамыздың мектептеріне толеранттылық негіздері 
атты курстар енгізуді ұсынды. Саяси мәдениеті жаңа қалыптасып келе жатқан 
біздің мемлекетімізде саяси толеранттылық орнығып болды деу қиын. “Бізде 
демократиялық мәдениеттің терең дәстүрлерінің жоқтығы, еркіндікті ойыңа 
келгенді істеуге болады деп түйсіну елді тұрақсыздыққа ұрындыруы, біздің 
болашаққа арналған барлық жоспарларымызды белінен басып, өзімізді алысқа 
кері серпіп тастауы әбден мүмкін екенін мойындауымыз керек”, – деді 
Нұрсұлтан Әбішұлы Назарбаев Қазақстан халқына Жолдауында [3].  

Толеранттылық  tolerantia — төзімділік, көнбістік — басқа ойға, 
көзқарасқа, наным-сенімге, іс-әрекетке, әдет-ғұрыпқа, сезім-күйге, идеяларға 
төзімділік, жұмсақтық көрсете білу қасиеті. Толеранттылық — адам құқығы 
мен бостандығы,  қатар негізі демократиялық принциптердің бірі болып 
есептеледі. Толеранттылық — қоғамның жалпы және саяси мәдениетінің 
деңгейінің көрсеткіші.  

Толеранттылық – адам құқығы мен бостандығы. Ол қарапайым 
тұрмыста көршінің көршіге деген төзімділігінен бастап, кең ауқымда 
мәдениеттер арасындағы, діни конфессиялар арасындағы, ұлттар, ұлыстар, 
тілдер арасындағы өзара төзімділікті білдіреді.  Толеранттылық түрлі 
халықтардың, ұлттардың және діндердің ерекшеліктеріне қатысты қажет 
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болатын қасиет. Демек, болашақ ұрпақ алдындағы парызымыз бейбітшілік пен 
келісімнің, бірлік пен тұтастықтың маңыздылығын сезіну.  

Толерантты болу - өзгелердің құндылықтарын бөліп - жармау арқылы 
танып білу, құрметтеу дегенді білдіреді. Жаһандану жағдайында 
толеранттылық жеке басын куәландыру мәселесі ретінде қарастырылады.  

Толеранттылық - мультимәдени саясатының құрамдас бөлігі - түрлі 
мәдениет жақтаушылардың бірлесе тұра алуының үрдісін қолдау.  

Біздің, яғни қазіргі қоғамның мақсаты -  барлық халықтармен, діндермен 
бейбітшілікте өмір сүру, өзгелерді қудаламай бір - бірімен татуластыру, 
сенімдерін өшірмей нығайту, арандатушылыққа жол бермеу, келеңсіз 
жағдайларды болдырмау, өзге дін ұстанушылардың сезімдеріне тіл тигізбеу, 
қорламау, тайталаспай әулетті болу. Біз діндерде жасампаздық құдырет - 
күштің бар екендігін түсінуіміз керек. Біз халықтар арасындағы бейбітшілік пен 
шынайы достық қарым - қатынас орнатуға өз үлестерімізді қоса аламыз. Ол 
үшін ең бастысы жас ұрпаққа дұрыс тәлім - тәрбие беруіміз керек, адасқандарды 
оң жолға бағыттауымыз керек,  қылмыс жасаудың алдын алуымыз қажет.  Осы 
ретте, толеранттылық -  екі жақтың өз дұрыстығын келтіре отырып бір - бірін 
тыңдай алады және диалог орнатуға мүмкіндік береді. Диалогтың негізі - 
толеранттылық, өзара ой ашықтығы, "бөтенді" өзім деп қабылдап, 
ынтымақтастықта болу. Толеранттылық пен диалог тұлға аралық қарым - 
қатынасты ізгілендіре отырып, бір - бірін түсінуге діни ұйымдармен 
ынтымақтастықта болуға, ортақ өзекті мәселелерді талқылау арқылы  шешу 
жолдарын қарастыруға мүмкіндік береді. Сол себепті, тұрақты дінаралық 
диалогты қамтамасыз ету мен ұлтаралық келісімді нығайтуда барлық діндердің 
өкілдері қолдау көрсету керек. Егерде толеранттылық болмаса, өзге 
мәдениеттерді, құндылықтар мен наным - сенімдерді дұрыс қабылдау және 
өркениетті қоғам құру мүмкін болмас еді. Толеранттылық, сонымен қатар діни 
толеранттылық қазіргі жағдайда өмір сүру мен болашақ өркениетті сақтап 
қалудың маңызды шарттарының бірі болып табылады. Бүкіл әлемде 
толеранттылық теңдікті құрметтеу, адамзат мәдениетінің, наным-сенімінің 
көптүрлілігін мойындау және басымдықтар мен зорлық-зомбылықтан бас тарту 
ретінде қарастырылады.   

Ал, қазіргі кезеңде қоғам бірте - бірте діни төзімділікті қалыптастыруда 
айтарлықтай жетістіктерге қол жеткізді. Әлемдік діндердің ерекшелігі - өзінің 
әсерін тигізуге барынша ұмтылады. Демек, діндер арасындағы идеологиялық 
бәсекелестіктің болуы сөзсіз. Келісімдердің бейбіт жолымен өтуі  көбінесе 
мемлекеттен, қоғам мен діни тәлімгерлерден байланысты. Толеранттылыққа 
тәрбиелеу осы мәселенің оң шешілуіне септігін тигізеді. Дінаралық диалог 
тәжірибесі, барлық халықтардың бірігуі, кез келген этностық және діни 
айырмашылықтарға қарамастан, қазіргі кезде белсенді түрде дамып келеді.  

Әдебиеттер: 
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Понятие “социальное самочувствие” распространенный феномен, но до 

сих пор не имеющий однозначного и общепризнанного определения. В 
настоящее время он является объектом пристального внимания исследователей 
различных научных областей: социологов, психологов, философов, 
культурологов и др. 

Аналогом термина “социальное самочувствие” в исследованиях 
зарубежных авторов является понятие “subjective well-being” субъективный 
компонент благополучия человека или “sense of well-being” ощущение 
благополучия индивида в различных сферах жизнедеятельности (личной, 
социальной, профессиональной и т.д.). Западные ученые признают влияние 
социального самочувствия на поведение субъектов, в частности, Р. Истерлин в 
ряде своих работ отмечает влияние на социальное самочувствие экономических 
показателей (зарплаты, премий и т.д.) [Easterlin, Richard A. 1974. Р. 98 –125.]. 
Макгиливрей и Кларк отмечают, что “социальное самочувствие включает в 
себя многомерные аспекты жизни, как обьективные, так и субьективные, в том 
числе когнитивные суждения удовлетворенности жизнью и аффективные 
оценки эмоций и настроений”[McGillivray, Mark 2006. P. 4.]. Однако, по 
мнению зарубежных социологов и экономистов, субъективное благополучие во 
многом зависит от материального благополучия, стабильности и уверенности в 
завтрашнем дне. По мнению П. Бурдье, социальное самочувствие 
преподавателей университетов зависит от ряда обьективных характеристик, 
которые он подробно рассмотрел в работе “Человек академический”. Он 
показывает, что успех преподавателя, доступ к определенному статусу, 
академические достижения и социальный престиж зависят от следующих 
социально-культурных факторов: 

1. Экономического капитала, унаследованного культурного и 
социального капитала, социального происхождения, профессии отца, региона 
происхождения, первоначальной религия семьи. 
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2. Образовательного капитала: образовательного успех на уровне 
вторичного образования, места получения высшего образования (Париж, 
провинция, зарубежные вузы), приобретенной квалификации. 

3. Капитала академической власти: членства в Институте, в 
Консультативном Комитете Университета, занятия постов декана или 
директора института. 

4. Капитала научной власти: управления исследовательским 
подразделением,  членства в Высшем Совете Научных Исследований. 

5. Капитала научного престижа: членства в престижном университете,  
участия в международных конгрессах. 

6. Капитала интеллектуальной известности: членства во Французской 
Академии и упоминания в лучших изданиях, появления на телевидении, 
публикаций статей в газетах, еженедельниках или интеллектуальных 
обозрениях, книгах, членства в редакционных комитетах интеллектуальных 
обозрений. 

7. Капитала политической или экономической власти: упоминания в 
политической печати, в престижном журнале “Кто есть кто?”, членства в 
министерских кабинетах, преподавания в школах правящей элиты, наград 
различного рода. 

8. Политического участия: участия в конгрессах, подписания разных 
петиций и т.д.[BourdieuP. 1996 344p.] 

Однако, в современных реалиях России преподаватели настолько 
перегружены бюрократическими отчетами и ненужными заданиями, что 
практически не имеют возможности и времени для развития своего научного 
потенциала и приумножении культурного капитала. 

В настоящее время в условиях рыночной экономики и отсутствия 
внимания государства к населению создаются условия для формирования 
прекариата в России. Попытаемся вслед за исследователями охарактеризовать 
ту часть населения страны, которая составляет прекариат в современной 
России. Согласно Ю. М. Беспаловой, В.А. Кондакову, пополняют прекариат 
сегодня даже преподаватели вузов [Беспалова, Кондаков. 2016. С. 6–11.]. По 
мнению авторов, раньше (в советский период) вузовские преподаватели имели 
престижную работу, хорошую зарплату. В настоящее время зарплата 
вузовского преподавателя невысока, нагрузка его растет, а учитывая, что кроме 
преподавания ему надо заниматься написанием огромного числа учебно-
методических комплексов, бюрократических отчетов, поиском грантов, вести 
научную работу и публиковаться в журналах системы “Скопус”, переработки 
становятся огромными. Несмотря на то, что большая часть преподавателей не 
утратила еще своей профессиональной принадлежности, примеры, когда услуги 
преподавателя-профессионала ценятся в вузах и обществе в целом, все более 
редки. Представители прекариата - ученые и преподаватели постоянно 
испытывают тревогу из-за неопределенности и отчужденности, из-за 
неуверенности в своем положении. Человек работает без учета времени, что 
приводит к обесцениванию его труда. По мнению З. Т. Голенковой и 
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Ю. В. Голеусовой, у прекариата есть одна общая социальная черта— 
отсутствие безопасности. По мнению ученых, по степени безопасности в 
обществе данная группа находится в самом неблагоприятном положении, 
поскольку никак не защищена [Голенкова, Голиусова. 2015. С 47–57.]. 

В исследовании “Преподаватель отечественного вуза перед вызовами 
современности”, проведенного в 2017 году группой московских 
исследователей [Голенкова, Голиусова. 2015. С 47–57.]. при сравнении 
западных и отечественных преподавателей вузов было выявлено, что в 
настоящее время годовая учебная (аудиторная) нагрузка преподавателя 
отечественного вуза более чем в 4 раза выше, чем у его коллеги из Евросоюза, 
а зарплата более чем в 7—10 раз ниже. Чтобы выживать, отечественному 
преподавателю приходится работать на 1,5 ставки (иногда в разных 
учреждениях), постоянно искать возможность дополнительного заработка, что 
не может не сказаться на качестве педагогического труда, на здоровье, 
самочувствии преподавателя, удовлетворенности им своим трудом. 
Эмпирическое исследование субъективного социального благополучия 60 
преподавателей четырех московских вузов в возрасте от 30 до 40 лет (30 
женщин, 30 мужчин) выявило следующее распределение опрошенных 
преподавателей по уровням субъективного социального благополучия: по 5% с 
высоким и низким уровнями, 10% — скорее с высоким, 15% — со средним, 65% 
— скорее с низким [Горшков. 2015 г. [Электронный ресурс]]. 

Также исследователи отмечают, что сегодня преподаватель чувствует 
себя скорее волонтером, не принимая навязываемую ему роль мелкого 
низкооплачиваемого наемного работника вуза, обеспечивающего уже 
преимущественно ставшие платными образовательные услуги, которые 
работодатель предлагает населению. Так, согласно исследованию Института 
социологии РАН, политика государства в здравоохранении, образовании и 
науке находится в зоне неодобрения (47 %, 55% и 52% соответственно). 
Реформа образования и здравоохранения, наряду с другими социально 
значимыми проблемами (например, низким уровнем жизни населения страны в 
целом), стала “зоной внутренних угроз” [Горшков. 2015 г. [Электронный 
ресурс]. 

Социологи в исследовании  “Преподаватель отечественного вуза перед 
вызовами современности” [Фадеева, Федосеева. 2015. С. 153 - 163] отмечают, 
что социальный фон жизни субъекта тоже важен. Наиболее значимыми 
проблемами преподаватели считают рост цен на продукты питания и услуги 
ЖКХ (79%), обусловливающие рост социальной напряженности (45%). Их 
волнуют также проблемы безработицы (35%) и распространение коррупции 
(29%). Как правило, рефлексия интеллектуальных элит/интеллигенции 
направлена на выявление проблемных сфер жизни общества, объяснение их 
причин и существующих противоречий, прогнозирование последствий реформ. 
Преподаватели негативно относятся к ослаблению социально-защитной 
функции государства в отношении работников бюджетной сферы. По их 
мнению, будущее страны и каждого человека во многом зависит от органов 
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государственной власти (36%), однако чувства защищенности с их стороны они 
не ощущают (42%). Почти половина (43%) отметила недостаток социальной 
защиты со стороны образовательной организации. Позиция, сопряженная со 
сменой профессии, у преподавателя возникает либо на этапе 
профессионального старта как желание найти другую работу, либо в результате 
профессиональной деформации (“выгорания”). Последствиями отсутствия 
регулярного переключения в коммуникации, длительного выполнения 
рутинизированной работы является отчуждение от профессиональной роли 
(безразличие, усталость, раздражение и др.). Ощущение усталости 
(переутомление) наблюдается у 53 % опрошенных, из них у 63% женщин и 21% 
мужчин. На сновании этих выводов социологи рекомендуют проведение 
профилактики симптомов профессиональной деформации: перерыв в 
педагогической деятельности (творческий отпуск), коммуникация с 
представителями других сфер общества (бизнес-сообществом, членами 
производственных коллективов и т. п.) за пределами организации и с коллегами 
из других вузов на выездных конференциях, периодическое повышение 
квалификации/стажировки в вузах и научных центрах и др[Фадеева, Федосеева. 
2015. С. 153 - 163]. 

Массовые сокращения преподавателей и неполная занятость при отказе 
государства в социальной защите ведут к неустойчивости профессиональной 
среды, “размыванию” ядра профессиональной и коллективной идентичности. 
На уровне организации на самочувствие негативно влияют бюрократизация и 
ослабление демократических принципов управления, отсутствие условий и 
стимулов для воспроизводства академической культуры и ценностей общества 
знаний. 

В рамках исследования “Влияние содержание труда преподавателей 
вузов на их социальное самочувствие” [Минзарипов, Фурсова. 2019. С. 43-49] 
отмечается, что профессорско-преподавательский состав недоволен 
социальным неравенством в системе образования, несправедливым 
распределением обязанностей, интенсификацией труда, что негативно 
сказывается на их социальном самочувствии. 

По мнению ученых, преподавательский состав вузов адаптировался к 
новым социальным условиям кризисного, переходного характера. В то же 
время конкретные условия преподавательской работы в высшей школе 
требовали от преподавателя: 

− приспособления к новым условиям построения вертикали власти в 
вузах, понижающим его статус; 

− приспособления к общественной оценке его труда, выражающейся 
в низком уровне оплаты труда и соответственно поиске иных форм занятости; 

− приспособления к новым отношениям с учащимися, переходом на 
категорию образовательных услуг и новые нормы требовательности к 
профессии и к результатам труда [Минзарипов, Фурсова. 2019. С. 43-49]. 

Оценка качества образования сегодня осуществляется на основе 
формальных показателей, транслируемых из исполнительных органов 
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государственной власти, хотя обеспечение качества – это непосредственная 
функция вузов, допускающих варьирование содержания, авторские программы 
и методики, что чрезвычайно сложно унифицировать и централизованно 
контролировать. Социологи рекомендуют обратить внимание на то, что 
достижение качества не может обеспечиваться только отчетностью (как это 
происходит в западных системах образования), а должно опираться на 
творческую составляющую, авторитет лектора (что было сильной стороной 
советского образования).  

Современная среда профессиональной деятельности преподавателей 
характеризуется повышением требований к высшей школе как части проекта 
модернизации общества, появлением новых стандартов качества знаний, что 
усложняет их профессиональную деятельность, усиливает состояние 
неопределённости. С другой стороны, интеграция науки, образования и 
производства требует активизации инновационного потенциала личности, 
повышения академической и научно-исследовательской компетентности, 
социальной мобильности и адаптивности. При этом уровень жизни 
значительной доли преподавателей остаётся ниже среднего, отмечается 
трудность адаптации к новым социально-экономическим условиям, рост 
неудовлетворённости проводимыми в стране реформами в сфере науки и 
образования, что оказывает неблагоприятное воздействие на самочувствие 
данной профессиональной группы. 

Реформы высшего образования очень остро переживается 
преподавателями. Это обусловлено тем, что трансформационные процессы 
затрагивают не только содержание труда, но и качество жизни преподавателей. 
Изменения претерпевают не только личный и профессиональный статус, но и 
престиж профессии. Несмотря на достаточно позитивное отношение к 
процессам модернизации, тревожность преподавателей вызвана снижением 
материального достатка и уровня жизни, что порождает отток 
высококвалифицированных профессиональных кадров из сферы образования, 
усиление миграционных настроений, что представляет угрозу снижения 
научного и человеческого потенциала региона и страны в целом. Сами 
преподаватели отмечают среди наиболее болезненных сторон модернизации – 
снижение уровня жизни, повышение бюрократии, отсутствие 
самостоятельности в принятии решений, снижение качества образования за 
счет количественных показателей успешности профессиональной 
деятельности, перекладывание полной ответственности на преподавателей за 
качество образования. 

Стимулирующими факторами могут стать повышение заработной 
платы, не зависящей от эпизодических научных и педагогических достижений 
или принадлежности к органам управления образовательным учреждением. К 
базовой заработной плате могут добавляться различного рода выплаты и 
льготы, компенсация расходов по изданию научных трудов и т.д. 
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осмысления социальных, политических, философских, этических проблем 
общественной жизни. 

Абай (Ибраги́м) Кунанба́ев 29 июля [10 августа] 1845, урочище Жидебай 
в Чингизтау — 23 июня [6 июля] 1904,— казахский поэт, композитор, 
просветитель, мыслитель, общественный деятель, основоположник казахской 
письменной литературы и её первый классик, реформатор культуры в духе 
сближения с европейской культурой на основе просвещённого ислама. 
Настоящее имя — Ибрагим, но прозвище Абай (каз. Абай «внимательный», 
«осторожный»), данное бабушкой Зере, закрепилось за ним на всю жизнь. Его 
племянник — также известный казахский поэт и философ Шакарим 
Кудайбердиев. 

Детские годы Абай провёл в ауле своего отца Кунанбая-старшины рода 
Тобыкты. Абай рос впечатлительным ребёнком. Он остро чувствовал суровость 
и властолюбие отца. Тяжёлые впечатления мальчика умели смягчить его мать 
Улжан и бабушка Зере. Своими рассказами бабушка знакомила внука с 
неписаной историей и поэзией казахского народа. До десяти лет Абай обучался 
у муллы в отцовском ауле. Затем отец определил его в медресе в г. 
Семипалатинске. Несколько месяцев Абай проучился в Семипалатинском 
приходском училище и получил начатки русской грамоты. Тринадцатилетнего 
Абая отец возвратил в аул и стал привлекать к решению спорных дел и 
управлению родом.  

В отроческие годы Абай узнал от своего брата Халилуллы Ускембаева о 
русских писателях: Тургеневе, Толстом, Белинском, Добролюбове. Общение 
Абая с Халилуллой и развивало его ранние восприятия народного-поэтической 
культуры и вводило в новую для будущего поэта область передовой русской 
культуры. 

Деятельность Абая-волостного управителя была плодотворной. «Почти 
за все время управления Кунанбаевым волостью волость отличалась большим 
порядком: прежде в ней происходили чуть не ежедневно барымты и часто 
убийства, последнее же время ни одного уголовного следствия,что относится к 
влиянию Кунанбаева»,- доносил Семипалатинской области. В должности 
волостного управителя Абай пробыл всего три года. В 1979 году он был 
освобождён по собственной просьбе. Годы,когда Абай вышел на 
самостоятельную дорогу,были порой систематического изучения им 
среднеазиатской поэзии и русских классиков. К концу семидесятых годов поэт 
пристально изучал Пушкина, Тургенева,Лермонтова, Достоевского, Толстого, 
Белинского, Добролюбова, Писарева. В это же время Абай сблизился с 
политическим ссыльным Е.П.Михаэлисом. Сам поэт высоко ценил это 
общение, говоря: «. Михаэлис открыл мне на мир глаза». От своих русских 
друзей Абай воспринял повышенный интерес к таким областям буржуазно-
либеральной статистике. 

Первые опубликованные в 1909 году его стихи датируются 1885 годом. 
Чувствующий в себе дар поэзии,юноша Абай обращается к прославленным 
корифеям Востока: 
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Физули,Шамси,Сайхали, 
Навои,Саади,Фердауси. 
Хожа Хафиз- все вы 
Помогите моему стремлению. 
Из ранних лирических стихов Абая сохранились лишь начальные строки 

его посвящений любимой девушке Тогжан и в прозаической передаче партии 
Абая в айтысе с девушкой-акыном Куандык. Но все же ранние стихи Абая были 
только подступами к серьёзному творчеству, определившемуся в 
восьмидесятые отношение к окружающей де действительности и 
положительные идеалы просветителя своего народа, широкий социально-
культурный кругозор и знания лучших творений поэтов Востока и русских 
классиков вели Абая на поиски метода и стиля критического реализма. 

В истории казахской литературы второй половины ХlX в. Абай 
выступает основоположником критического реализма. Ра крыльях своего 
могучего самобытного таланта он поднялся над массой акынов и поэтов , 
воплотил в своём творчестве идеи и чаяния народа, преобразил его 
художественной образ мыслей. Упрочив основы демократического 
направления казахской литературы , Абай явился то же время родоначальником 
казахского литературного языка. Его поэзия содержит образцы стройного и 
отшлифованного, богатого выразительными средствами литературного языка. 

"Слова Абая, полные глубоких мыслей, не всегда и не сразу доступны 
посторонним людям. Замечено, что даже многие из тех, кто многократно читал 
eго стихи, не до конца разобрались в смысле их строк...С сожалением 
приходиться отмечать, что в годы идеологического диктата при тоталитарном 
режиме в изучения творческого наследия поэта допускалась тенденциозная 
однобокость». Широкие и ясные перспективы , исторически осознанное 
изображение настоящего,глубокое проникновение во внутреннюю жизнь 
народа,богатство форм, стиля и языка, разработка новых стихотворных 
размеров позволили Абаю поднять свои произведения на уровень 
классических. 

Ко времени формирования поэтического творчества Абая в казахской 
народной поэзии бурно протекало развитие лирики. Творческое общение Абая 
с передовой русской литературой раскрывало перед Рим богатство и 
своеобразие казахской лирической песни. Прав М.Ауезов, когда пишет в 
биографии поэта следующее: «Глубоко общаясь с поэтическим наследием 
родного народа , запечатленным в устных и письменных памятниках 
прошлого,Абай сумел прильнуть к этому животворному источнику и обогатить 
им свою поэзию». Развитие во второй половине ХlX века гражданской лирики 
предопределило основное направление творчество Абая. Но поэт не шёл 
проторенными путями. Весь зрелый период его творчества, то есть 80-90-е 
годы, отличается поисками и определением своего творческого отношения к 
народной лирике и демократическим акыном. Отлично владея народным 
искусством импровизации, Абай, однако же, считал его недостаточным, чтобы 
быть поэтом действительности, значение имела внешняя обстановка для 
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лирических певцов :серэ и салов, как в непосредственном общении со 
слушателями они лепили свои образы, лились их мелодии. Единичны и не могут 
быть определяющими для творческой биографии Абая факты его юношеских 
поэтических состязаний. Зато в воспоминаниях современников запечатлелся 
образ поэта -мыслителя, каждое новое произведение которого было актом 
творческого труда, требовавшего сосредоточенности и уединения. 

Абая-лирика связывает с народной поэзией, с демократическими 
акынами общность жизненно-актуальных тем, естественность и 
художественная правдивость выражения чувств и переживаний, музыкальность 
формы. Оригинальность же Абая проявляется в самостоятельном решении 
тематики, в отборе и переработке всего лучшего , поэтически совершенного из 
творческой практики народа.  

В поэтическом сознании Абая действительность преломляется сквозь 
призму его просветительских идей. И отсюда видно, как поднимается поэт над 
повседневными явлениями действительности, как ставит он животрепещущие 
вопросы.  

Проблемность тематики – вот что отличает лирику Абая от 
описательной манеры раскрытия темы у акынов. Примером может служить 
одно из стихотворений Абая, созданных в1886 году -«Адасқанның алды-
жөн,арты-соқпақ»( «У заблудившегося впереди-направления,позади -
тропинка»).  В этом стихотворении поэт выступает создателем типичного 
образа бездельника и вертопраха. Всю соль своей критики, весь анализ 
социальных сил эпохи Абай воплощает в мастерском изображении лирического 
персонажа, какого нет и в лучших песнях демократических акынов. 

Талант Абая -поэта проявлялся и в бытовых экспромтах. Но все же это 
не были произведения критического реализма. Их общественный диапазон 
неширок. В них нет той постановки кардинальных вопросов современности, 
какими наполнены лирические стихи Абая. И вероятно, сам Абай не придавал 
своим экспромтам решающего значения. Художник-реалист Абай беспощадно 
боролся со своими идейными противниками, канонизировавшими в народной 
поэзии все патриархальное, пережиточное. Он переосмысливал традиционную 
образность, обогащал ее и углублял, насыщал чувством современности.  

«Птица души устремляется во все стороны»,-писал Абай в 90-е годы, 
обобщая не раз высказанные ранее мысли о певце и песне. Поэт категорически 
требовал, чтобы подлинно народное искусство не подменялось бийской 
риторикой. В программном произведении «Если у кого-либо умер,он скорбит», 
написанном в 1888 году, Абай показывает исконную любовь народа к песне -
выразительнице народных дум, помыслов и чувств. В то же время именно в 
этом стихотворении им осуждаются антинародные и отживающие традиции: 
Бийская риторика,акынские панегирики и прямая защита феодально- ханского 
средневековья. 

Отлично зная с любви казахского народа к крылатому слову, широко 
осведомлённый в нравоучительной литературе Ближнего Востока, Абай 
требовал конкретно-исторического подхода к дидактической поэзии. 
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Как старый бий, я не изрекак попусту пословиц, 
Как старый акын,я не причитаю за подачки. 
Подобный отказ Абая от старых бийских или старых акынских традиций 

вытекал из его неустанных творческих поисков связей с подлинно народной 
поэзией. В ней он находил действительные образцы крылатого слова, 
афористической речи, меткой обобщающей образности. Народные пословицы 
помогали поэту глубже раскрыть тематику его стихов и облегчали их усвоение, 
особенно при устной передаче. С их помощью, например, Абай раскрывает 
глубокий смысл нового понимания поэтического слова, дара красноречия, 
сообразно задачами времени и растущим запросами народа. 

В стихотворении «Восьмистишия» переосмыслены некоторые народные 
пословицы вместе с углублённым пониманием народного-поэтического образа 
«қызыл тіл»,-основной темы произведения. Традиционный для казахского 
фольклора портрет красавицы в любовной лирике Абая воплощает вместе с тем 
идеал гуманности -человечности.  Его идейно-социальная функция 
расширяется, и сам портрет получает новые художественные детали. Иногда 
Абай вводил в лирическую поэзию какую-либо отдельную деталь портрета, но 
такую с какой связано зрелое и сильное чувство. Такова, например, обращение 
джигита: « Привет,тонкобровая»- обычная народная метафора , признак 
красоты женщины. Эта метафора в зачине-обращении даёт тон 
стихотворению,созданному в стиле народной песни, в то же время как основная 
часть стихотворения характерна поисками новых словесно -музыкальных 
средств. 

Итак, в творчестве взаимодействии Абая с народной песней создавалась 
новая лирическая поэзия казахского народа. В ее лирическом герое обобщённо 
и поднята на новый уровень народное искусство отображения в мелодии и 
слове нравственных понятий, эстетики и социальной практики рядовых 
представителей казахского феодального общества. 

Путь Абая к реализму. 
Большая общественная работа, изучение сокровищ мировой и русской 

науки и литературы привели Абая к созданию первых реалистических стихов.  
Это широко -известные песни  и стихотворения: «Қансонарда бүркітші шығады 
аңға»(«По первой пороше,охотник с беркутом выходит на лов»,1882), 
«Қақтаған ақ күмістей кең маңдайлы»(С Чеканным,подобно чистому 
серебру,широким лбом»,1886),стихи о волостных управлениях,о временах года, 
любовно-лирические песни. Все это-произведения, в которых заключены 
глубокие раздумья поэта и судьбе казахского народа в пореформенную 
предреволюционную эпоху в России. Вместе с тем эти стихи отражают поиски 
Абая путей правдивого,реалистического изображения действительности. 

Центральной темой стихов Абая в 80-е годы является вопрос о 
современном положении казахского народа и путях его прогрессивно-
исторического развития. Это-жгучая тема современности, мимо которой не 
прошла ни тогдашняя народная поэзия, ни литература, ни прогрессивные 
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акыны и поэты, ни реакционные певцы. Хотя Абай не печатал своих стихов и 
теперь и позже, но они проникали в народ, распространялись устно и в записях. 

В первом стихотворении о преждевременной старости Абай- 
просветитель выступает страстным защитником разума, трезвого, 
реалистического отношения к действительности. Второй стихотворение о 
старости служит поэтической иллюстрацией к раздумьям Абая, содержащимся 
в первом. В этом своеобразии метода Абая заключены его творческие поиски 
реализма. 

Абай своими стихами- раздумьями поднимал акынскую традицию па 
новый уровень. Особенность Абаевской характеристики заключается в том, что 
он представляет персонаж не только его поступки, но речами, пролагая 
дальнейшие пути к реалистическому раскрытию помыслов и чувств-более 
высокой стадии критического реализма.  

Творческие достижения Абая-лирика в конце 80-х годов- закономерно 
вели к нелёгкому труду- переводу и популяризации романа А.С.Пушкина 
«Евгений Онегина».  Многочисленные отклики, содержащиеся в лирике Абая 
80-х годов, говорят о том, что он знал и любил Пушкина. «Характер Онегина»- 
первое стихотворение- перевод, которое представляет яркий образец глубокого 
проникновения Абая в Пушкинский текст. 

Восьмидесятые годы в творчестве Абая явились для поэта порой 
напряженных творческих исканий, пока он не самоопределился как художник- 
реалист, владеющий основной реалистического искусства типизации 
жизненных явлений в индивидуальных характерах- персонажах, в том числе и 
в лирическом персонаже самого творца. Даже к концу периода это искусство 
Абая то возрастало, то снижалось. Но все же путь поэта от реализма народной 
поэзии акынов к классике, к критическому реализму,- ясен. 

Мастером лирического пейзажа Абай показал себя в восьмидесятые 
годы. Новое стихотворение «Жазғытұры» («Весна»,1890)завершало цикл 
произведений о временах года и не отличалось по методу от предшествующих 
стихов. Изображая весеннее пробуждение природы, Абай целиком охвачен 
радостным чувством. Он своими переживаниями красоты и величия природы 
сливается с переживаниями рядовых тружеников аула, весна для которых -пора 
передышки после тяжёлых осенне-зимних месяцев, время надежд на милости 
природы и начала нового трудового цикла. И все же стихотворение «Весна»- 
реалистическое, народное произведение.  Отражая народное миросозерцание, 
поэт не ищет в природе сокровенного, тайного смысла. В ее живом поэтическом 
созерцании Абай видит народное понимание красоты и жизни. . 

В 90-е годы Абай достигает высокого мастерства в любовной лирики, 
Его раздумья, заботы и тревоги о судьбе  молодого поколения ведут к теме 
дружбы, любви, отношений В своих стихах поэт выступает яростным 
противником ханжества, аскетизма, о которых проповедовали тогда так 
называемые «поэты-книжники». Певец живой любви, полной радости и 
дерзаний, Абай  в то же время возвышается современниками певцом Аханом-
серэ, воспевавшими чувственные утехи влюбленных и неглубоко, 
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поверхностно касавшимися их душевных переживаний. Абаевская любовная 
лирика начала девяностых годов противоречива. В поисках наиболее 
совершенных художественных форм поэт не расстается с традиционным 
портретом женщины, с его общими местами и композиционно-
стилистическими приемами. Значительную роль играет при этом народный 
мелос, обусловливающий также основные черты лирических любовных стихов 
Абая.  Из всех лирических стихотворений Абая 90-х годов  «Ты зрачок моего 
глаза» сохранило наибольшую связь со своим прообразом - народной 
лирической песней. Недаром оно распространилось живет до сих пор в народе 
как песня, вместе с сочинённым Абаем мотивом. К моменту создания стихов 
«Ты зрачок моего глаза» Aбай четко разграничивал в песне и репертуаре 
народное от ненародного. «Привет, тонкобровая» и «Письмо Татьяны», 
написанные на самом рубеже девяностых годов и вошедшие в песенный 
репертуар широких слоев народа, показательны тем, насколько Абай мог 
искусно аранжировать народные мелодии и, расширяя рамки идейного 
содержания произведения, обогащать заложенные в его основе традиции 
народной эстетики.Так например, в стихотворении «Ты зрачок моего глаза» 
широко развёрнуто традиционное песенное обращение джигита к своей 
любимой. В нем содержится и поведение сердечной тайны, и ожидание ответа, 
и любование красой любимой, и характеристика истинного джигита.Такая 
композиция произведения допускает художественную конкретизацию 
отдельных его элементов или частей, которые в народной лирической песне 
лишь попутно затронуты. В стихотворении «Ты зрачок моего глаза», как и в 
других стихах любовно- лирического цикла, поэт высказал от лица 
изображаемого им джигита свои мысли об истинном чувстве, о красоте 
женщины, о смелости мужчины и его благородстве.  

И таким путём Абай- правдивый художник , сохраняя основу народной 
эстетики, поэтически расширял понятие прекрасного, показывал человека в его 
разносторонней жизни.  Понятно, что вместе с этим возрастало и общественно-
воспитывающее значение лирики Абая, а это было особенно дорого поэту-
просветителю.  

Тяжелым испытанием для Абая явились болезнь и смерть его сына 
Абдрахмана, который окончил Михайловское артиллерийское училище в 
Петербурге и служил поручиком артиллерии в Верном. Свои переживания, 
связанные с болезнью и смертью сына, Абай воплотил в стихах , составивших 
особый цикл. По этим произведениям прослеживаются не только личные 
чувства и отношение отца к сыну, но и общественные воззрения Абая, которые 
не могли у него, как у выдающегося поэта, не найти отражения в этих наиболее 
интимных стихах.Самый процесс создания стихов, посвящённых сыну, был 
лирическим излиянием скорби и раздумий о смысле и существе жизни, о смерти 
и бессмертии благородных дел, совершаемых людьми, о боге и мире.  

Итак, девяностые годы- это пора, когда самобытное творчество Абая 
поднимается на уровень классической поэзии. Овладев методом критического 
реализма, Абай мастерски разрабатывает лирические жанры, обогащая 
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казахскую поэзию их многообразием. Поднявшись к высотам реалистического 
мастерства, Абай мог делать художественные переводы произведении 
Лермонтова и Крылова, знакомя свой народ с шедеврами русской литературы, 
а не с их переложениями и истолкованиями, как это было прежде. Поэт- реалист 
Абай устанавливал в казахской литературе плодотворную традицию ее 
взаимообщения с передовой русской литературой. 

Одним из источников информации о жизни и творчестве Абая являются 
иностранные энциклопедии.Впервые имя Абая появляется в зарубежных 
энциклопедиях в начале 1960-х годов:во французской энциклопедии «Гранд 
Ларусс»(1960),в немецкой «Мейерс Нойес Лексикон». В дальнейшем,сведения 
о казахском поэте продолжали появляться в общих и специализированных 
энциклопедиях европейских стран. 

«Слова», «Проза»,«Назидательная проза»(«Сөз», «Қарасөз», «Ғақылыя 
қарасөз»)- так называют разнообразные по содержанию и форме прозаические 
произведения Абая. «Проза»(қарасөз)- этот критические заметки, и 
публицистические рассуждения, и философские этюды, и начало задуманного 
Абаем сочинения по истории казахского народа. До самого последнего времени 
нет четкого понимания жанровой специфики «Проза»(қарасөз) Абая.  

«Сөз» Абая- это разговоры поэта с самим собой, мысли наедине, заметки 
и размышления о том, что он видел, что прочитал, что сочинял. В них 
запечатлелся его острый ум и наблюдательный глаз, его эрудиция и обширная 
память, а главное- его искусство художника- реалиста, видеть явления и 
предметы в их самом основном, существенном, улавливать, как говорил 
Ф.Энгельс, характеризуя очерки немецкого литератора-демократа Валесроде, 
«в событиях дня уязвимую , требующую очерки сторону…». 

Казахский поэт прекрасно знал о любви своего народа к меткому 
острому слову, к пословице. В «Пятом слове»  Абай вскрывает значительный 
пробел в составе казахских пословиц, обусловленный особенностями кочевого 
хозяйства казахов и феодально-патриархальными отношениями в казахском 
обществе.  

Итак, мысли, рассуждения, гипотезы, портреты, характеристика, 
афоризмы-все, что содержится в «Прозе»( Қарасөз) Абая, является то 
заметками, то комментариями к произведениям, то самостоятельными 
сочинениями. Во всех случаях это- результат неустанного труда Абая, мимо 
которого не проходили значительные явления действительности, литературная 
борьба его времени, исторические труды и текущая жизнь прессы. Вместе с 
мыслями поэта, таким путём, его «Қарасөз» входило в живую речь, в 
литературную практику, формируя новые вкусы и требования к 
художественному и публицистическому слову. 

Заключение 
Общественно-литературная деятельность Абая была вызвана 

требованиями эпохи, когда в мировоззрении казахского народа происходили 
заметные сдвиги. Абаю было суждено стать поэтом -просветителем, 
выразителем идей, настроений, эстетических потребностей народа. 
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Как поэт -реалист Абай вполне самобытен. Поэт-просветитель  Абай 
своим творчеством обличал и учил, разоблачал административный произвол и 
насилия, призывал учиться жить, производительно трудиться.Реалистическая 
поэзия Абая своими корнями уходит в глубь народных казахских 
представлений о нравственном и прекрасном, народного понимания правды в 
искусстве. В этом отношении Абай- законный наследник всего лучшего, что 
создавал до него казахский народ, с чем шли к народу демократические певцы: 
Биржан-Сал, Жаяу Муса, Ногайбай и другие. Поэт -реалист Абай верит, что в 
своих творениях он живет вместе с народом, для народа. 
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МҰСТАФА ШОҚАЙ ЕҢБЕКТЕРІ ЗАМАНАУИ МӘНМӘТІНІНДЕ  

 
Ботагоз Арыстанбековна  Жусупбекова 

Тарих ғылымдарының магистрі, Қызылорда 
 

 «Ұлы тұлғаларын білмейінше, бірде-бір дәуірді дұрыстап тану мүмкін 
емес. Адам тарихының айнасынан біз тарих көшінің жүрісін ғана аңдап қоямыз, 
оның рухын, тынысын сезінеміз» [1]. Түркілік тарихымыздағы аса көрнекті 
тұлға Мұстафа Шоқайұлының рухани мұрасы мен ой пікірлері, күрескерлік 
көзқарасы оның қайраткерлік бар күш-жігері Түркі халықтарының азаттығы 
мен тәуелсіздігі үшін күреске жұмсалды. 1936 жылы Берлин қаласында 
Түркістан жастарының алдында сөйлеген сөзі Түркістан үшін өлу, Түркістан 
үшін жан беру - бәрімізге бір мақсат... деп шегелейді. Сонымен қатар, еуропа 
және шығыс тілдерінде - орыс, ағылшын, француз, поляк, шағатай тілдеріндегі 
мақалалары халықаралық саясат пен ішкі жағдайдың өзекті мәселелері жөнінде 
мақалалары, көптеген еңбектері эмиграциялық басылымдарда жарық көрді 
және әр түрлі газет журналдарында жарияланып тұрды [2]. Мұстафа Шоқайдың 
еңбектерінде қазақ тілінде 86 мақаласы, орыс тілінде 500-ден астам, ал 
ағылшын тілінде жарық көрген мақала саны 7 және өзге (грузин, неміс, өзбек, 
поляк, түрік-шағатай,француз) тілдердерінде жарық көрген мақалалары 
жинақталған. Мұстафа Шоқайдың еңбектері бірнеше елдердің мұрағат 
қорларында сақтаулы. Түркия, Польша, Германия, Ресейде сақталған мұрағат 
материалдарымен бірге Сорбоннадағы мұрағаттық қор мұстафатану ғылыми 
бағытының деректемелік негізін құрайды [3]. 

1917 жылы маусым айынан бастап Ташкентте М.Шоқайдың «Бірлік 
туы» газеті  шығып тұрған. 1918 жылы Ташкентте орыс тілінде шығарылған 
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«Свободный Туркестан» («Азат Түркістан») үнқағаздың барлық шығынын 
М.Шоқайұлы өз мойына алды және оның беттерінде өзі де түрлі бүркеншік 
есімдермен мақалалар жариялап тұрды. Сондай-ақ 1919 жылы солтүстік 
кавказдықтар Тблисиде орыс тілінде Түркістан мен Украина ұлттық 
орталықтарының материалдық жәрдемімен шығып тұрған  «Вольные горцы» - 
(«Еркін таулықтар»), «На рубеже» - («Шепте»), журналдарында М.Шоқайдың 
«М.Жанай» және «Жәлил» деген жасырын есімдермен мақаларлары жарық 
көріп отырды. 

Орыс тіліндегі шығармалары негізінде  Керенскийдің «Дни», 
Милюковтың  «Последние новости» газеттерінде жарияланған.  Француз 
тіліндегі мақалаларының басым көпшілігі «Прометей»,  «Ориен е Оксидан» 
журналдарында жарық көрген. Ағылшын тіліндегі мақалалары «Азиаттық 
Ревью» («Эйшатик Ревю») секілді журналдарында жарыққа шығарылған. 

Қазіргі таңда Мұстафа Шоқайдың Таңдамалы шығармаларына Үш 
томдығы /Шағатай тіл жазуынан қазіргі қазақ тіліне аударған Айтан Нүсіпхан.-
Алматы:Қайнар, 2007жыл. Бұл туындысы үш томнан құралған:  

1 том: М.Шоқайдың  мақалалары;   
2 том: Түркістан ұлт-азаттық қазғалысының тарихы және саяси 

ахуалдар; 
3 том: 1917 жылғы естеліктер; «Советтер қол астындағы Түркістан», 

Хаттары; жарық көрген [4]. 
Мұстафа мұраларын жариялаудағы үлкен серпін Мұстафа Шоқай 

шығармаларының толық жинағы он екі том: Алматы: Дайк-Пресс, 2012. 
Халқымыздың көрнекті мемлекет және қоғам қайраткері тарих ғылымдарының 
докторы, профессор Көшім Есмағамбетовтың құрастыруымен, жинақтауымен 
жарық көруі болды. Көшім Есмағанбетов 1960 жылы Мәскеу қаласындағы 
П.Лумумба атындағы Халықтар достығы университетінде оқып жүрген кезінде 
Мұстафа Шоқайдың  есімін алғаш рет естіп,  университет    кітапханасында 
Францияның археологы, белгілі дипломаты Жозеф Кастаньенің «Қазақ-қырғыз 
таңбалары» деген мақаласынан Мұстафа Шоқайдың өмірбаянын оқып, 
танысқандығы жөнінде ол уақыттарда Мұстафаның есімін атауға болмайтын 
заман болса да соған қарамастан ұлы тұлғаның өмірі мен шығармашылығы 
туралы тарихи деректерді жинақтауды және зерттеу жұмыстарымен 
шұғылдануды сол мезеттен бастаған. [5]. 

Елімізге белгілі қоғам қайраткері, ғалым Мұстафа Шоқай мұраларын 
кеңінен зерттеуші, тарих ғылымдарының докторы, профессор Көшім Лекерұлы 
Есмағамбетов ағамыздың тікелей мұрындық болуымен қатар және өзі ғылыми 
жетекшілік жасаған 2016 жылы 22 қыркүйекте Қызылорда қаласы  Қорқыт Ата 
атындағы Қызылорда мемлекеттік университетінде «Мұстафа Шоқайтану» 
ғылыми-зерттеу орталығы ашылды.  Орталықтың  негізгі мақсаты: Мұстафа 
Шоқайдың мұраларын зерттеу,  іргелі және қолданбалы ғылыми-зерттеулер 
жүргізу. Сонымен қатар білім алушы студенттерге, магистранттарға, 
доктаранттарға және барлық зерттеушілерге Мұстафа Шоқайдың рухани және 
ғылыми  мұраларын зерделеп, оның қайраткерлік тұлғасы мен 
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шығармашылығын тың деректер арқылы ғылыми тұрғыда толыққанды жеткізу. 
Орталықта  8 планшет орнатылған Онда Мұстафа Шоқайдың ғылыми  
мұраларын  насихаттауға арналған құнды фото және мұрағат материалдары, 
сонымен қатар Мұстафа Шоқай мұрасын зерттеушілер: тарих ғылымдарының 
докторы, профессор К.Л.Есмағамбетовтың, саяси ғылымдарының докторы, 
профессор Ә.Қ.Бәкір және Мұстафа Шоқай атындағы қоғамдық қор төрағасы 
Б.А.Атабаевтың сонымен қатар отандық және шет елдік авторлардың 
қаламдарынан шыққан еңбектерімен топтастырылған.  Орталықтың қазіргі 
таңда жүргізіп жатқан жұмыстарына қысқаша тоқталсақ: 

- Мұстафа Шоқай және қазақ зиялыларының мұралары бойынша 
іргелі зерттеулерді ұйымдастыру және іске асыру.  

- Жас ұрпаққа  түркі халықтарының көсемі Мұстафа Шоқайдың мол 
мұраларын таныстыру, насихаттау үшін университеттегі бакалавриаттың 
гуманитарлық-педагогикалық  мамандықтары студенттерінің оқу үдерісіне 
“Шоқайтану” арнаулы курсы енгізіліп, оқытылуда. 

- «Мұстафа Шоқайтану» ғылыми- зерттеу орталығы жоғары оқу 
орындары мен облыстық арнаулы және орта оқу орындарымен 
шығармашылық байланыс жасауда.  

- 2017 жылдың 14 желтоқсан күні «Мұстафа Шоқайтану» ғылыми- 
зерттеу орталығы Жас ұрпаққа өнеге Алаш ардақтысы, саналы өмірін қазақ 
халқының ғана емес, бүкіл түркі тектес халықтарының азаттығы жолында 
арпалыс күреспен өткізген, Алаш қайраткері М.Шоқайдың 1899-1902 
жылдары оқыған  бұрынғы Перовск училищесі,(Қызылорда қаласы) қазіргі 
күні «Аль-Асад» сауда үйі орналасқан ғимараттың қабырғасына 
мемориалдық тақта орнатылды. 

- Бүгінде орталық қызметкерлері мен ғылыми кеңес мүшелері әріптік 
реттілік бойынша «Мұстафа Шоқай (1890-1941 ж.). Энциклопедиясын 
дайындау мақсатында жұмыстар жасауда.   

- Қазақстан-Қызылорда телеарнасы және орталық ғалымдарының 
ұйымдастыруымен «МҰСТАФА ШОҚАЙ» айдарымен арнайы телехабар 
бағдарламасы ашылды. Университет ғалымдарының қатысуымен 
«Мұстафа Шоқай: отбасы және балалық шағы», «Мұстафа Шоқай және 
Петербургтегі кезең», «Қазақтың ұлттық интелигенциясы. Мемлекеттік 
Дума және Мұстафа Шоқай» тақырыптарымен сұхбат берілуде.      

- Орталық қызметкерлері білім алушылардың зерттеу жұмыстарына 
жетекшілік жасап және  М.Шоқай мұраларын зерттеу бағытында  
магистрлік жұмыс дайындалуда. 
Қорыта айтқанда Мұстафа Шоқайдың еңбектері халқымыздың өткен 

жолын тарихи шындық тұрғысынан қарастыруға және жас ұрпақты патриоттық 
рухта тәрбиелеу үшін аса құнды қазына болып табылады. М.Шоқайдың ғылыми 
мұраларын жарыққа шығарып оны халық арасында насихаттау мен іргелі 
зерттеулер жүргізуге  «Мұстафа Шоқайтану» ғылыми-зерттеу орталығының 
көп үлес қосары сөзсіз. 
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ДӘСТҮРЛІ ҚАЗАҚ ҚОҒАМЫНДАҒЫ КӘСІПКЕРЛІК 
МӘДЕНИЕТТІҢ КӨРІНІСТЕРІ 

Әбдіраманова Айгүл Темірханқызы, 
Қорқыт ата атындағы Қызылорда  университеті, философия 

ғылымдарының кандидаты, қауым. профессор м.а. Қызылорда қаласы 
Ибраев Ғалымбек Мәдібекұлы  

Қорқыт ата атындағы Қызылорда  университеті, тарих магистрі, аға 
оқытушы. Қызылорда қаласы 

Өтпелі кезеңдегі  ұлттық мәдени құндылықтардағы трансформациялық 
процестерді  терең түсіну үшін  рухани мәдениет пен  нарықтық құндылықтарға 
негізделген  өркениеттің арақатынастарын айқындап алу қажет.  Қазақстандық 
зерттеуші Д.М. Оспанова өз мақаласында  өтпелі кезеңдегі қоғам мәдениетінің 
құрылымын талдайды. Ол мәдениеттегі  нарықтық қатынастар тұрғысынан 
алғанда әрбір қоғамның  үш мәдени  қабатын айқындайды. Біріншіден, бұл – 
ұлттың  кәсіптік мәдениеті. Ол өзінің  жазбаша  сипатымен ерекшеленеді  және 
оның классикалық түрлері (әдебиет пен өнердің түрлері) бұқаралық  тұрпатта 
болмағандықтан,  нарықтық құндылықтар оған жат болып келеді.  Екіншіден, 
бұл ұлттың халықтың мәдениеті. Ол әдетте  халықтың  әдет-ғұпынан, салт-
дәстүрінен, жалпы адамдардың күнделікті тұрмыс-тіршілігінен аңғарылады. Ал 
қазіргі қоғамда  үстемдік етіп отырған  мәдениеттің үшінші қабаты – бұл 
индустриалдық қоғамға тән «бұқаралық мәдениет» немесе «шоу-мәдениет». 
Соңғысының ерекшелігі онда барлығы сатылатын және сатып алынатын 
нарықтық сипатымен және ол үшін барлық тәсілдер қолданылатын 
тартымдылығымен түсіндіріледі. Сондықтан мұнда мәдениеттің құндылықтары 
натуралданады. 

Осыған орай тек жалпы классикалық мәдениет пен модернистік 
мәдениеттің, жалпы мәдениет пен сауданың ғана емес, ұлттық мәдениет пен 
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кәсіпкерлік мәдениеттің арақатынастарындағы қайшылық туындайды.    
Отандық мәдениетті терең зерттеуші ғалым С.Т. Темірбеков мәдениет пен 
өркениеттің арақатынастарын талдай отырып ұлттық мәдениеттің 
құндылықтарының терең трансформациясына назар аударады [1]. Оның 
пікірінше,  ұлттық мәдениет  адамды адамдандыру мақсатындағы  рухани  
формада ертеден пайда болған дәстүрлі мәдениет ретінде сипаттайды. Ол  
барлық  кейінгі кеңестік елдердің ұлттық мәдениеттері үшін дамудың екі-ақ  
жолы барын айтады: біріншісі,  шексіз  либералды монетаризмді іске асыру 
арқылы бүкіл қоғамдық өмірді  қатаң американдандырудың салдарынан ұлттық 
мәдениеттің күйреуі және кез-келген реформалардан  терең ұлттық  
құндылықтар  негізінде жүзеге асырып, батыстың  прогресивтік 
құндылықтарын ұлттық мәдениеттің жатырына жатқызу арқылы замана көшіне 
ілесу.   

Осыған байланысты, дәстүрлi қазақ қоғамында кәсiпкерлiк болды ма, 
егер болған жағдайда оның қайнар көздерi қайда жатыр деген сұрақтарға жауап 
берудiң ретi келедi. Бұл жерде санада нарықтық құндылықтық бағдарға қарсы 
тұратын қазақтардың (сол сияқты орыстардың, якуттардың және өзбек, армян, 
грузиндерден өзге ТМД-ң өзге де кейбiр халықтарының) кәсiпкерлiк қызметке, 
сауда мен бизнеске, өсiмқорлыққа деген генетикалық қабiлетсiздiгi туралы 
пiкiр еске түседi. Нарықтық капиталистiк тәжiрибенiң жоқтығы мен қоғамдық 
бөлiнiстiң басымдылығы (тауар-ақша қатынастарынан гөрi натуралдық 
шаруашылықтың басымдылығы) алға тартылады. Мұны  ұлт пен этнос 
арақатынасы мәселесiмен де байланыстыруға болады. С.Т. Темiрбековтiң 
пiкiрiнше, “қазақтардың басым көпшiлiгi аграрлы халық қатарына жатады, олар 
рушылдық, трайбалистiк қатынастарды жоюға жағдай жасайтын индустриалды 
қалалық мәдениеттiң қазанында қайнаудан өткен жоқ, нарықтық өркениет 
тәжiрибесi жоқтың қасы. Технологиялық менталитет қалыптаспаған. Демек, 
қазақтардың ұлттық консолидациялану процесi әлi де жалғасуда” [2].      Бұл 
пiкiрлердiң астарында шындық жатқаны мәлiм. Өйткенi қазақтардың дәстүрлi 
рухани және материалдық мәдениетi, әдет-ғұрыптары мен салт-дәстүрлерi, 
рәмiздерi, әлеуметтiк ұйымдасуы мен дүниетанымы, жалпы алғанда, қазақ 
халқының ментальдық ерекшелiгi көшпелi өмiр тәртiбiнiң негiзiнде құралады. 
Бұл жерде қазақтарда отырықшылық басым ба әлде көшпендiлiк пе, ирандық 
тек басым ба, әлде тұрандық тек басым ба деген пiкiрталастың ғылымда бар 
екендiгiн ескерген жөн. Дегенмен ерте ортағасырларда ислам әлемiмен тығыз 
қатынаста болған түркi өркениетi тұсында отырықшылық пен қала мәдениетi 
басым болғанымен, кейiнгi моңғол дәуiрi мен Қазақ хандығы кезiнде 
көшпендiлiктiң шаруашылық өмiрдегi үстемдiгiн ешкiм жоққа шығара 
алмайды. Археологиялық-антропологиялық деректер де қазақ даласының үш 
мың жыл бойына евразиялық номадизмнiң эпицентрi болып келгенiн және 
сондай-ақ дәстүрлi қазақ қоғамында ұрпақтар арасында сақталып келген 
тарихи-мирастық сабақтастық (диахронды-вертикалды) осы өмiр сүру үрдiсiнiң 
(көшпендiлiктiң) автохтондығы мен гомогендiгiн растайды. 
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Сонымен бiрге, өмiрде томаға-тұйық, оқшау, “таза” көшпендiлiктiң 
кездеспейтiнi де белгiлi. Көшпелi шаруашылық-мәдени тип қазақтарда ХХ 
ғасырға дейiн жетекшi шаруашылық тәсiлi болып келгенiмен, белгiлi мәдениет 
зерттеушiсi Т.Х. Ғабитовтың пiкiрiнше, “дәстүрлi мәдениеттiң архетипiнде 
келесi - оазистiк-дихандық тип көшпендiлiкпен қатар синхронды түрде 
дамыды” [3].   

 Көшпендiлiк қазақ халқының дүниетанымынан, оның    менталитетiнен 
берiк  орын  алған  және  ол отырықшы  халықтың  дүниетанымымен  сай  келе 
бермейдi. Көшпелi өмiр сүру тәртiбi отырықшыларға қарағанда мүлде өзгеше 
түсiнiктер мен құндылықтарды, өзге салт-дәстүрлер мен әдет-ғұрыптарды 
қалыптастырады. Көшпелi ментальдықта бәрi  ағады, бәрi өзгередi… Уақыт пен 
Кеңiстiк көшпендiлер үшiн мүлде басқа мәнге ие. Отырықшы адам 
болмысының фундаментальды өлшемi түрiнде көрiнетiн тарихтың көшпендi 
үшiн мағынасы жоқ, оның  орнын мифтер мен аңыздар алмастырады [4].   
Көшпендi қазақтардың бойындағы этноцентризм олардың көршi отырықшы  
халықтар мен әлеуметтiк топтарға (көшке ере алмай жұртта  қалып  қойғандар  
- жатақтарға)  менсiнбей  қарауынан  көрiнедi және  сонысымен өз 
мәдениетiндегi көшпендiлiк архетиптiң басымдылығы тағы да дәлелденедi. 
Халық бойындағы мұндай көңiл-күйдi ұлы Абай аңғарып, өзiнiң “Қара 
сөздерiнде” мысал келтiрiп жазады. “Мен бала күнiмде естушi едiм, бiздiң қазақ 
сартты көрсе күлушi едi: еңеңдi ұрайын кең қолтық, шүлдiреген тәжiк, арқадан 
үй төбесiне  саламын деп қамыс артқан, бұтадан қорыққан, көз-көргенде “әке-
үке” десiп, шығып кетсе, қызын боқтасқан “сарт-сұрт деген осы деп”. Ноғайды 
көрсе, оны да боқтап күлушi едi: “түйеден қорыққан ноғай, атқа мiнсе шаршап, 
жаяу жүрсе демiн алады, ноғай дегенше ноқай десенiзшi, түкке ыңғайы 
келмейтұғын солдат ноғай, қашқын ноғай, “бақәлшiк” (ұсақ саудагер, 
бакалейщик А.Ә.) ноғай деп”. Орысқа да күлушi едi: “ауылды көрсе шапқан, 
жаман сасыр бас орыс. Орыс ойына келгенiн қылады деген… не айтса соған 
нанады, “ұзын құлақты тауып бер дептi”- деп” [5].  

Көпшiлiк менталитетте шаруашылық тәсiлiн алмастыруға терiс баға 
берiлген. Мысалы, “жатақ” деп өмiрде табысқа жете алмаған аутсайдердi 
айтқан. Көпшiлiк мәдени типтiң күйзелiсi қоғамда пауперлену тудырып, 
бұрыңғы “ынтымақтастыққа негiзделген адамдық тәртiптi” (Ф. Хайек) 
шайқалған. Табиғи биоценоздың тұтастығының бұзылуы адамның қауымдасуға 
да терiс әсерiн тигiзедi. “Шаруа көшсе байыды” деген сөз де  отырықшылықтан 
гөрi көшпендiлiктiң басымдылығын алға тартады. 

Бiз үлгi ретiнде алып отырған шаруашылық-мәдени тип Алтайдан 
Карпатқа дейiн созылып жатқан Ұлы дала деп аталатын кеңiстiкке қатысты. 
Оның негiзгi территориясы Орталық Азия болып саналады. Адамзат баласының 
тарихындағы ең ұзақ жасаған (үш мың жыл) әлеуметтiк-экономикалық 
формацияның, “атты  көшпелi  өркениеттiң’’ (М. Әуезов, С. Ақатай) немесе 
‘’далалық өркениеттiң’’ (А. Қасымжанов) өн бойында осы территорияны 
мекендеген көшпелi этностардың үздiк жетiстiктерiн бойына сiңiре отырып, 
өзiндiк көшпелi шаруашылық-мәдени дәстүрiн сақтап қалған бiрден-бiр 
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халықтардың  бiрi - қазақтар. Сондықтан да олардың дәстүрлi этномәдениетiнiң 
архетипi - көшпендiлiк. Еуроорталықтық әдебиетте көшпендiлердi мәдениеттен  
жұрдай “варварларға” теңеп, егiншiлiк пен бау-бақшаны жалмап жеп қоятын 
шегiрткелермен салыстырса, ал кейбiр авторлар олардың адамзаттық тарихтағы 
алатын орнын ерекше бағалайды. Мысалы, көшпендiлер - кеңiстiктегi “мәдени 
қатализаторлар” (А. Вебер), “тарихтың ыдырау қамшысы”   (В.О. Ключевский),   
“Тарихи  қажеттiлiктiң  арбакештерi” (А. Сейдiмбек), “тарихтың өн бойында 
қозғалатын ферменттер, тарихи қозғалыс пен дамудың  органдары мен 
құралдары” (Г.Д. Гачев). 

Қазақ қоғамы туралы еуроорталықтық түсiнiктiң, бұл қоғамды ХIХ 
ғасырдың екiншi жартысынан бастап ғылыми  зерттеле бастаған соң ғана сына 
бастағанын айта кеткен жөн. Сол замандағы зерттеушiлердiң iшiндегi iрi 
тұлғалардың бiрi, ұзақ уақыт бойы Орталық Азияда өмiр сүрiп, еңбек еткен 
немiс түркологы В.Радлов алғашқылардың бiрi болып қазақы көшпелi 
қоғамның жетiлмегендiгi, тағы және арамтамақтығы жөнiндегi жаңсақ, 
көшiрме, елiктеме түсiнiктерге қарсы шықты. Радлов бұл туралы: “Бiз бұл 
жерде отырықшы халықтардың мәдениетiне пара-пар қарсы тұрған өркениеттiң 
сатысымен iстес болып отырмыз… Қазақ қоғамында үстемдiк етiп отырған 
анархия емес, тек өзiн ғана тән, бiздiкiнен өзгеше және барынша реттелген 
мәдени қатынастар” деп жазды. 

Бұл жерде көшпелi қазақ қоғамын тұйық, оқшау, жабық жүйе ретiнде 
қарастырудан аулақ болу керек. Қазақстан мәдениетi әлемдiк өркениет пен 
жалпыадамзаттық мәдениеттiң құрамдас бөлiгi ретiнде өзiндiк табиғи-
ландшафттық жағдайда - ерте кезден Батыс пен Шығыс мәдениеттерiн 
байланыстырып келген Еуразияның орталық территориясындағы өлы  дала 
ареалында қалыптасты. Орталық Азияның халықтары мен ертедегi 
тайпаларының палеолит, қола дәуiрлерiнен бастап мәдени дәстүрлерi  ғаламдық 
жалпыадамзаттық заңдылықтардың динамикасы ағымындағы социомәдени 
процестердi бастаң кешiрiп, номадизмге тән көшпелi мал шаруашылығының 
ықпалымен қалыптасты. Кейiнiрек толық құралып бiткен  жергiлiктi, төл 
(автохтонды) дәстүрлер әртүрлi шекаралас, жапсарлас жатқан халықтар мен 
елдердiң мәдени  ықпалын бойына сiңiре отырып, қазiргi мәдениеттанымдық, 
теориялық тұрғыдағы зерттеулердi талап ететiндей күрделi және бiртұтас 
феномен - дәстүрлi  этномәдениеттi дүниеге әкелдi. 

Осы тұрғыдан алғанда дәстүрлi қоғамда  кәсiпкерлiктiң көрiнiстерi 
мүлде болған жоқ деген оймен келiсуге болмайды. Мысалы, қазақтардың 
ертеден бiр-бiрiмен “мал-жан аман ба?” деп амандасатындығы белгiлi. Бұл 
жерде “мал” сөзi тек төрт түлiктiң жалпы атауы ғана емес, онан да кең ұғымды 
бiлдiретiнiн ескеру керек. Бұл терминнiң мән-мағынасын халықты байлық пен 
дәулеттi молайтуға шақырған ұлы Абайдың мыңа бiр өлең шумағынан 
пайымдауға болады: 

Жалға жүр, жат жерге кет, мал тауып кел, 
Малың болса, сыйламай тұра алмас ел. 
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Сондай - ақ, ұлы ақынның, “есектiң артын жу да, мал тап” деген 
императивiнен кәсiпкерлiктi насихаттаудың иiсi аңқып тұр. Абай еркін сауданы 
адамдардың барлық қанағаттарын өтейтін, қажеттілігіне керекті тауарлармен 
қамтамасыз ететін айрықша фактор ретінде таниды. Еркін саудасыз нарық жоқ, 
яғни ілгері даму бәсең, рухани сана басқа елдің мәдениетімен кәсіптік 
жаңалықтарынан неғұрлым арта қалатынығын айтады. Абай өзінің «Базарға 
қарап тұрсам, әркім барар» деген өлеңінде аталмыш ойларын былайша 
қорытады: 

Базарға қарап тұрсам, әркім барар, 
Іздегені не болса сол табылар. 
Біреу астық алады, біреу маржан, 
Әркімге бірдей нәрсе бермес базар. 
Әркімнің өзі іздеген нәрсесі бар, 
Сомалап ақшасына соны алар. 
Біреу ұқпас бұл сөзді, біреу ұғар, 
Бағасын пайым қылмай аң-таң қалар.  
Көпшiлiк “капитал” деген сөздi қазақ тiлiне аудара алмай әлек болып 

жүр. Қазақтың дәстүрлi мәдениетiне ислам өркениетiнiң ықпалын ескере 
отырып, араб тiлiнен бiздiң лексиконға енiп кеткен “мал” терминiн 
“капиталдың” эквивалентi ретiнде қолдануға болады. Араб тiлiнен “мал”сөзi 
“меншiк”, “капитал”деп аударылады. Меншiк, мүлiк ретiндегi “мал” (көпше 
түрде-амвал) отырықшы арабтарда “ақшаны”, “игiлiктi” бiлдiрсе, ал 
бедуиндерде “түйе”, “мал” (түлiк, жануар) дегендi бiлдiредi. Ортағасырлық 
авторлардың түсiндiруiнше мал төрт категорияға бөлiнедi: “мылқау” (аса 
бағалы материалдар  мен ақша), “сөйлейтiн” (құлдар мен түлiктер), тауарлар 
және жылжымайтын мүлiк. Өзiнiң тар мағынасында мал - қаржы, ақшалай 
құралдар. Қаржы мен салықтар туралы трактаттар – Китаб ал-амвал деп 
аталады. Мұсылмандардың бүкiл қауымына тиесiлi құралдар байт ал-мал 
немесе мал ал-муслимин деп айтылады. Кей жағдайларда мал салықты 
натуралды  түрде емес, ақшалай түрде төлеудi бiлдiредi. Мал терминi өзiнiң 
әртүрлi мағыналарында барлық мұсылман халықтарының тiлдерiне ендi. 

Пайдамен (галла, рибх) салыстарғанда өндiрiске немесе саудаға 
жұмсалған құралдар, сондай-ақ құрамына пайда да кiретiн сату бағасымен 
салыстырғандағы бұйымының өзiндiк құны да рас ал-мал деп аталады. Бүгiнгi 
мағынасында рас ал-мал “капитал” ұғымымен бiрдей сәйкес келедi [6].  

Қазақтардың дәстүрлi шаруашылығының трансформацияға ұшырауы 
қалыптасып келе жатқан әлемдiк үрдiстермен байланысты болды. Экстенсивтi 
малшылыққа негiзделген көшпелiлiк шаруашылық мәдени типiнiң қарқынды 
дамуы үшiн жайылымдық кеңiстiктiң ұлғаюы қажеттi едi. Алайда ХҮ-ХҮI 
ғасырлардан бастап Еуропадағы мемлекеттер күшейiп әлемнiң өзара жаңа 
бөлiнiсiн бастады. Индустриалды қоғамға бет бұрған батыстық елдер және 
олардан үлгi ала бастаған Ресей территориялық экспансия саясатына көштi. 
Көшпелiлер заманның жаңа талабына жауап бере алатын iшкi күштерiн таба 
алмады және  оларды алауыздық пен өзара тартыс ауруы әбден  меңдеп алған 
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едi.     Сонда да көшпелi шаруашылық-мәдени тип  дүниежүзiлiк мәдениетте 
өзiне тиiстi құнды орын алады. Номадтардың ғасырлар бойы жинақталған 
шаруашылық мәдениетiн қазiргi кезде де ескерiп, дұрыс қолдану тарихи 
сабақтастықтың кепiлi болып табылады. 
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ТҰРМАҒАНБЕТ АҚЫННЫҢ АДАМ ОНТОЛОГИЯСЫ ЖӨНІНДЕГІ 
ТОЛҒАМДАРЫ 

Апенов Болат Мейрамұлы 
Қорқыт Ата атындағы Қызылорда университеті, аға оқытушы, Қызылорда 

Төремұратова Ляззат Маманқызы 
№271-орта мектеп мұғалімі 

Қай кезеңде болмасын, әлемдік философия тарихында адам, оның мәні 
мен сипаттары, құндылықтары мәселесі әрдайым өзекті болды. Егер 
классикалық философияда адамды негізінен саналы, жоғары ақыл-ой иесі 
ретінде қарастырса, классикалық емес философия адамның табиғи, 
биологиялық сипаттарына басымдық береді. Сыр ақындары ойларының 
ерекшелігі, адам болмысын оның ішкі адамгершілік, рухани қасиеттерімен 
біртұтастықта қарастырған.  

Тұрмағанбет ақын ойының бір құндылығы бұл өлең жолдарында қазіргі 
уақытта жоғалып бара жатқан, қазіргі қоғамдағы көптеген жағымсыз, теріс 
құбылыстардың алдын алуға өте қажетті адамдар арасындағы бір-біріне деген 
әлеуметтік жауапкершілік мәселесін көтереді. Адам өмірінде адамгершілік 
қағидаларын сақтап, нәпсіге, сезімге ерік бермей, оларды ақылға жеңдіру 
туралы төмендегі ақын ойлары көне гректер заманындағы Стоя философиялық 
мектебінің «Апатия» ұғымымен мазмұндас болып келеді.  

Нәпсі бар жүр деп оған жетектесе, 
Сен түгіл, сұлтан болып билеген ел, 
Бұл бетпақ нешеулердің басқан сұлқын. 
Көңліңмен кеңесіп көр,  күшің қайда, 
Ерлердің иеленуге көшкен жұртын. 
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Олардан асып туған  адамдай-ақ, 
Ақымақ  көп кептіретін көпке ұртын. 
Қаптады  халықтың үстін қараңғылық, 
Жақат қыл, жарыққа шық, жатпай, түртін [4, 27]. 
Халық философиясында маңызды орын алатын мәселенің бірі жақсы 

мен жаман ара-қатынасы. Адамзат ерте заманнан бастап қайырымдылық пен 
зұлымдықтың, жақсылық пен жамандықтың табиғатын түсінуге тырысқан. 
Мысалы, көне грек ойшылы Сократ қайырымдылық пен зұлымдықты тану 
философияның басты мақсаты санап, жақсылық пен жамандық адамның өз 
бойында екенін, оларды тану адамның өзіне байланысты екенін айтады. 
Тұрмағанбет те жақсы адамның қасиеті сөзді тыңдай білу екенін, жаманның 
қасиеті сөз қадірін түсінбеу дей отырып, жақсы мен жаманнның табиғатына 
балдау жасайды:  

Жаманға жақсы адам ақыл айтар, 
Жақсыға жаман көзін ақырайтар. 
«Тудым,-деп,- өзің туған менде атадан» 
Недәуір аузын керіп нақыл айтар. 
Аңсызда алқымынан алса бөрі, 
Көздерін «Қайтесің?» деп бақырайтар. 
«Еңбегін ессізге еткен еш болад»- деп, 
Даммола Тұрмағамбет ақыл айтар [4, 33]. 
Жақсылық пен жамандық мәселесінде адам табиғатының жақсылықтан 

гөрі жамандыққа жақын екенін, жақсылықтан гөрі жамандықты тез 
қабылдайтындығы туралы ой қозғайды. Философиялық ойлау философиялық 
ұғымдар арқылы жүзеге асатындығы анық. Мына бір өлең жолдарында ақын 
«Бар», «Жоқ», «Ал», «Бер» ұғымдарына талдау жасайды. Тереңірек үңілетін 
болсақ, «Бар» мен «Ал» жомартттықтың, жақсылықтың, көпшілдіктің көрінісі. 
Ал «Жоқ» пен «Бер» сараңдықтың, қанағатсыздықтың, тілемсектіктің және 
жаңа заман құбылысы  парақорлықтың көрінісі.  

«Бар» мен «Жоқ» , «Ал» менен «Бер» бірге туған, 
«Ал» мен «Бар» ажал жетіп өлген удан. 
«Жоқ» пен «Бер» жұрт біткенді  жүр аралап 
Жанына жолдас ылғи қудан. 
«Жоқ-Жоқ» деп жұрттан асқан байлардағы 
Құтылар қолға түспей қалың дудан. 
«Бер-бер» деп бір пара қу бойынды ертіп, 
Май алар ас қатықтық ұрттам судан[4, 35]. 
Ақын өз өлеңінде «Бар» мен «Алдың» жоғалып, адамдар арасында 

«Жоқ» пен «Бердің» кең тарағанын жақсы мысалмен көрсетеді. Қайырымдылық 
жақсылықпен егіз ұғым. Ақын өз ойын қайырымдылық пен жақсылықтың 
байлықпен өлшенбейтіндігі туралы ойымен жалғастырып, олардың адамның өз 
табиғатында болатындығын айтады: 

Күн шықса, нұр қашады айдан-дағы, 
Жарлы артық қайыры жоқ байдан-дағы. 
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Бұрынғы қариялардан қалған нақыл, 
«Бұл сөзді таптың,-деме,-қайдан тағы?!»[4, 36]. 
Қазақтың дәстүрлі философиясындағы ең өзекті болған бірлік мәселесі. 

Бірлік мәселесі  Күлтегін жазбаларында да, жыраулар шығармашылығында да 
басты орын алды. Жалпы қазақ философиясында бірлік – мемлекеттіліктің 
негізі, азаттық пен теңдіктің алғышарты, құт пен бақтың, берекенің бастауы 
ретінде түсініледі. Тұрмағанбет те қазақ философиясындағы сабақтастық 
қағидасын жалғастыра отырып, бірлік бар жерде бақыт бар екенін, алауыздық 
құлдықққа апарар жол екенін айтады: 

Деген бар: «Төртеу түгел – төрге шығар!» 
Төртің сол - бақыт құстың айналғаны. 
Алтау боп – аузың ала бола қойса, 
Дұшпанға құл боп анық байланбағы. 
Кейбіреу сәл бақытқа мас болады 
Шабақтай шалпылдаған қайрандағы. 
Адамдық иісіңді жұрт аңсап тұрсын, 
Не керек қарныңның құр майланғаны?![4, 36]. 
Тұрмағанбеттің «Адам» тұжырымдамасында адамдық болмыстың басты 

белгілерінің бірі  - кішіпейілділік, астамшылдыққа салынбау. Мұны оның мына 
бір өлең жолдары анық аңғартады. Ақын байлық пен дәрежеге алданбай, 
халықпен бір болып, кішіпейілділікпен өмір сүру қажеттігін баса айтады. 

Дәреже менен дәулетке, 
Талтаңдама «тел ем»,-деп. 
Көкірегінді көтерме, 
«Асқар биік бел ем»,-деп. 
Шуылдап шөлде қалмайық, 
Сағымға су деп, сенем деп. 
Қамыңды қыл қалайда, 
Күш-қайрат кетпей төмендеп[4, 81]. 
Өз ойын толықтыра отырып, мүмкіндік пен уақыт барда ерік-жігер мен 

күш-қайраттты анық, орындалатын, нақты істерге жұмсауға шақырады. Осы 
тұрғыда көне қытайдың ұлы ойшылы Конфуцийдің «қараңғы бөлмеде қара 
мысықты табу қиын, егер ол жоқ болса» - деген қанатты сөзі еске түседі. Қытай 
ойшылы мұнда адам өміріндегі ұмтылыс жасайтын мақсат пен мұраттары анық 
болып, орындалмас нәрсеге бос әуре болмау керектігін ескертеді. Қытай 
қоғамының қалыптасуында үлкен орын алатын, «Ұлы Ұстаз» атанған 
Конфуций мен Тұрмағанбет ойларының үндестік табуы таңқаларлық. 

Ақын шығармашылығында қазақ қоғамының сол кездегі саяси-
әлеуметтік өмірі мен сипаты да қамтылған. Мұнда негізінен оның ой-
толғамдары «Зар-заман» ақындарының шығармашылығымен үндеседі. 
Тұрмағанбет өз заманында пайда болған теріс құбылыстарды сынай отырып, 
қоғамдағы әлеуметтік тепе-теңдіктің бұзылғанын атайды. Өз сөздерінде 
тектілердің биліктен айрылып, далада қалғаны, билікке еш қатысы жоқтардың 
билікке жетуі, байлардың кедейге айналып, кедейлердің байларға айналуы бақ 
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пен дәулетттің алдамшы, өткінші дүние екендігін сипаттайды. Қарғаға 
қаршығалар болды қоңсы, 

Жез жүріп, сары алтындар болды пұлды. 
Талайлар тақтан түсіп, тастақта жүр, 
Дірдектеп дізесіне жетпей қонышы. 
Тақ мініп, тамам жұртты меңгеріп тұр, 
Базардан тері жинап болған тоншы. 
Байлардың бір қатары тіленіп жүр, 
Үй-орман өртке кетіп жиған еніші. 
Қой сыймай қорасына қорексіздің, 
Шүленас беріп жатыр жұртқа енші. 
Бұл күнде бақ-дәулетте бар ма қарар, 
Бектерім, біраз ғана ойлап көрші[4, 82]. 
Мұнда бір атап өтетін нәрсе, батыс философиясында кең тараған 

«Элита» теориясымен ақын ойының үндестігі, яғни елді тек текті, лайықты 
адамдардың басқаруы қажеттігін көрсетуі. Бұл тұрғыда елбасымыз                Н. 
Назарбаевтың өз баяндамаларында ел басқарудың меритократиялық 
принципіне көшу қажеттігін жиі көтеретін атап өту қажет секілді, яғни ақын 
ойлары қазіргі заман кезінде де өз өзектілігін жоймаған деуге болады. 

Көне грек ойшылы Сократ білімді – ізгілік санай отырып, білім ретінде 
адамның жамандық пен жақсылықты ажырата алуын атайды. Өз сөзінде ойшыл 
«егер адам біреу туралы жамандық ойласа, бұл оның ақымақтығын, яғни оның 
білімсіздігін, яғни жамандық пен жақсылықты білмейтіндігін білдіреді» деп 
тұжырымдайды. Тұрмағанбет те жамандықты жақыныңа ғана емес, жатқа да 
ойлама деген сөзі адами болмыстың, білімділіктің белгісі ретінде түсінеді. 

Жамандық жақын түгіл, жатқа ойлама, 
Өзіңмен о басында туысқансың. 
Жатсаң да жардай құлап, жаны ашымас, 
Көңілі көптің сенен суысқансың. 
Болыңдар бір-біріңнің тілегінде, 
Бірлікке белдерінді буысқансын. 
Алынбай алдарыңнан аң кетпейді, 
Топтанып тұс тұсынан қуысқансын[4, 92]. 
 Адамдық болмыс пен бірлік ұғымдарын бір сарында қарастыра 

отырып, ақын бірлік түбі адамдардың бір-біріне деген оң, дұрыс көзқарасы, 
қатынасы екендігін, бірліктің ортақ істің негізі, тіршіліктің көзі екендігін 
атайды. Жаугершілік замандағы жыраулыр шығармашылығында  бірлік – 
азаттықтың кепілі болса, ақын өз заманында бірлікті жаңа мазмұнда, жаңа 
мәнде қарастырады. Ақын бірлік ұғымын ағайынгершілік, туысқандық 
ұғымдарымен байланыстыра отырып, ағайынның бірлігі адамның өсіп-өнуінің 
негізі деп тұжырымдайды. 

Болмаса алдында-аға, артында-іні, 
Болғанмен ер туымды, би болмайды. 
Дүниеде әр нәрсеге себеп керек, 
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Ағаштан бұтағы жоқ үй болмайды[4, 94]. 
Философиядағы диалектика ілімінде себептілік, яғни детерминизм 

қағидасы бар. Оның негізгі тұжырымы өмірде еш нәрсе себепсіз болмайды, 
барлық құбылыстың өз себебі бар деген түсінік. Ақынның жоғарыдағы өлең 
жолдарынан байқайтынымыз, оның осы себептілік принципін 
мойындайтындығы. Адам болмысының шынайы мағынасы, бейнесі мәселесі 
философия тарихында әр кезде де өзекті болды. Әрине, адамның шынайы 
бейнесін, мәнін табуда әр заманның, әр ойшылдың өзіндік көзқарасы болды.  

Жақсы өзін жан біткеннен  кем көреді, 
Айтқанын аға-інінің ем көреді. 
Үлгі, үгіт ойлы ерлерден үйренуге, 
Арланбай әр күнінде он келеді. 
Бақ қонып, білімге бай болғаннан соң, 
Бәрінде байтақ жұрттың меңгереді. 
Ел тегіс ісіне оның ергеннен соң, 
Талабы ойына алған он келеді[4, 102].  

Бұл мәселеде Тұрмағанбеттің ой-толғамының өзіндік сарыны бар. Ақын 
адамның шынайы болмысын өнер мен ғылымды игерумен ғана емес, 
кішіпейілділікпен, сабырлылықпен, еңбекқорлықпенде байланыстырады. Ақын 
ойынша, өнер, білімге ие болу адамның өзгелерден өрісінің, өресінің биік 
болуының негізі. Сондықтан, еңбекқорлықпен, ынтаман, сабырлылықпен өнер 
мен ғылым жолына бет бұруға шақырады.  

Аузың жұм, аш қолыңды, болса есің,  
Дарақ бол миуалы, жұртың жесін.  
Пайдалы бұқараға бола қойсаң,  
Жайылып жұртқа аусаң, артар сесің .  
Бақ құсын басыңа онда баяндатып,  
Орасан өркендетіп берер өсім[4, 104].  

Әр адам өз ортасымен, айналасымен кеңейіп өмір сүреді. Осы тұрғыда, 
ақын өз ортасындағы, айналасындағы адамдарға кішіпейілділік танытып, 
келісімді өмір сүрсең, жұрт алдында да қадірің артып, алғысқа, құрметке 
бөленесің, басыңа бақ қонып, көпшіл боласың деген ой білдіреді. Мұның өзі 
шығыстың ежелгі «өзіңе қалағанды  өзгеге жаса» деген нақылын еске түсіреді. 

Шырын тіл, шырайлы жүз, болсаң кішік,  
Құрметтер қатар, құрбың аттан түсіп.  
Көрікті көп көзіне  көрінерсің,  
Дарақтай миуалы тұрған пісіп.  
Күжім боп, күннен күнге көгерерсің,  
Алғыстың әлет дауам суын ішіп.  
Үстіңе ұя салып орнығуға,  
Бақ құсы баябаннан барар ұшып.  
Саяңда  салып төсек, жатар жұртың,  
Тамыздың тұрғанында күні ысып[4, 106].   
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Қазақ дүниетанымында жаман адамның бір қасиеті  - ойсыздық. Ақын 
ойдың туындауына да бір себеп, түрткі керектігін айтады. Ежелгі гректің ұлы 
ойшылы Аристотель философияның бастауы  - таңғалу деп санаған, яғни 
адамның қоршаған дүниеге деген қызығушылығы, оны тануға деген ұмтылысы 
философиялық ойдың оянуына түрткі болады деп санаған. Тұрмағанбеттің 
ойынша, ойы жоқ адам өлікпен тең дей отырып, ойдың болуы адами қасиеттің 
бірі деп тұжырымдайды.  

Ой табу оңай емес ерікпесе,  
Ақсұңқар аңға ұшпайды елікпесе!  
Адамды ой пікірі оянбаған,  
Болады байқауымда өлік десе![4, 154] 
Бұл жерде Асан Қайғы жыраудың: 
Таза мінсіз асыл тас 
Су түбінде жатады. 
Таза мінсіз асыл сөз 
Ой түбінде жатады. 
Су түбінде жатқан тас 
Жел толқытса шығады. 
Ой түбінде жатқан сөз 
Шер толқытса шығады – деген толғауы еске түседі. 
Қорытындылай келсек, Сыр ақындары адам мәселесінде оның 

биологиялық, тектік қасиеттерімен бірге әлеуметтік, қоғамдық болмысы 
сипаттарына бірдей назар аударады. Мұнда адам болмысы ұғымы 
адамгершілік, әлеуметтік белсенділік, саяси, рухани және материалдық 
ерекшеліктерімен толықтырылған. Сонымен бірге, адам болмысындағы 
мәңгілік қарама-қарсылықтар болып танылатын зұлымдық пен қайырымдылық, 
надандық пен ақылдылық, бірлік пен араздық секілді қасиеттерді өз 
шығармаларында талдай отырып, адам бойындағы адамгершілік қасиеттеріне 
басымдық береді жастарды адалдық пен қайырымдылықққа, қанағатшылдыққа 
шақырады. 

Әдебиеттер: 
1. Философия тарихы : Оқулық / Ж. Алтай, А. Қасабек, Қ.
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айтыстар. – Алматы: Рауан, 1995. -301б. 
3. Шораяқтың Омары. Шығармалары. Терме-толғаулар, өсиет-

мысалдар, айтыстар мен дастандар. –Астана: Фолиант, 2009, -336б. 
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ҚАЗАҚ МӘДЕНИЕТТІҢ ДАМУЫНА ЗОР ҮЛЕС ҚОСҚАН  - АБАЙ 
ШЫҒАРМАШЫЛЫҒЫ 

 
Базарбаева М.М.  

 ҚҚЭУ оқытушысы, заңтану магистрі,  
Қарағанды қаласы  

 
Абай атамыз айтып аңсап кеткен білім жолы бүгінде елімізде дамып 

көңілге қонымды болып отыр. Осы ағартушылық жағдайымыз қалай дамыды 
десек әрине ол көшпенділер мәдениетінің дамуынан бастау алды десек 
қателеспейміз. Көшпенділерде табиғатқа негізделген дүниетанымдық, 
қиялшылдық, шығармашылықпен ойлау жүйесі қатты дамыған. Осындай ұлы 
жерде дүниеге келген Ұлы ақын, ағартушы, қазақтың жазба әдебиетінің және 
әдеби тілінің негізін салушы – Абай (Ибрахим) Құнанбайұлы. Өз заманында 
жастайынан білімге құштар ақын атамыз өсе келе қазақ қауымының жағдайына 
алаңдаушылық білдіріп: «Білімсіздік хайуандық болады,- деп айтып өткен. Осы 
түрғыда ұлы ақынның бірнеше шығармалары бүгінгі ұрпақ үшін мол азық десек 
болады.  

Адам баласына жыртықсыз, кірсіз, сыпайы киініп, һәм ол киімін былғап, 
былжыратып кимей, таза кимек – дұрыс іс деп Абай атамыздың сөзінен 
аңғаратынымыз өз заманында қазақ халқын мәдениеттілікке шақырған. Осы 
себепті қазақтың ХХ ғасыр мәдениеті Абайдан басталған десек болады. Сол 
кезде қазақ мәдениеті ХХ ғасырды әрі үмітпен әрі түңілумен қарсы алды. 
Ұлттық идея халықты толғандырып, оны азаттық үшін күреске ұмтылғанын 
тарихтан білеміз. Осы ретте қоғамды дамытуға үлесін қосқан Ұлы Абай қазақ 
елін қалай өркениетті, мәдениетті елдер қатарына қосамын деп талпынады. 
Мәдениеттілікті дамытуда білім мен ғылымның, тәрбиенің маңызды екенін 
дәріптеген Ұлы ақын: «Балаң бала болсын десең, оқыт, мал аяма!», - деп бала 
өсіріп қрпақ тәрбиелегің келсе білім беруге аянба деп халықты надандықтан 
шығару жолдарын қарастырған. Осы тұрғыда «Надандық — білім-ғылымның 
жоқтығы, дүниеде ешнәрсені оларсыз біліп болмайды», - деп өзінің 
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философиялық көзқарасын айтып кеткен. Және де осы ойлардың айылғанына 
бір ғасырдан астам уақыт өтсе де қоғамымызда алатын орны ерекше. Себебі 
расыменде алған білімді өмір жолында қоғам игілігі үшін пайдалана білмесе 
алған білімнен не пайда, ол адамнан не үміт?.   

Естіген нәрсені ұмытпастыққа төрт түрлі себеп бар: әуелі көкірегі 
байлаулы берік болмақ керек; екінші — сол нәрсені естігенде я көргенде 
ғибрәтлану керек, көңілденіп, тұшынып, ынтамен ұғу керек; үшінші — сол 
нәрсені ішінен бірнеше уақыт қайтарып ойланып, көңілге бекіту керек; 
төртінші — ой кеселді нәрселерден қашық болу керек. Егер кез болып қалса, 
салынбау керек, - айтқан ойларының мағынасы тереңде жатыр.  

 «Адам ата-анадан туғанда есті болмайды: естіп, көріп, ұстап, татып 
ескерсе, дүниедегі жақсы, жаманды таниды-дағы, сондайдан білгені, көргені 
көп болған адам білімді болады», - деп те мәдениеттілігімдің дамуында ата салт-
дәстүрлеріміз арқылы алған тәрбиені білімімен ұштастыра білуін айтып 
өткен[1].  

Осы орайда елімізде білім мен тәрбие ұштаса жүріп, қоғам талабына сай 
мамандар даярлау қажеттігі үшін "Еңбек" бағдарламасы іске асуда. Сол 
бағдарламаның мақсаты: халықты нәтижелі жұмыспен қамтуға жәрдемдесу 
және азаматтарды кәсіпкерлікке тарту. Сол мақсатқа жету үшін мынадай 
бағыттар бойынша жұмыс жүргізілу қолға алынған:  

1) "Еңбек" бағдарламасына қатысушыларды техникалық және кәсіптік
біліммен және қысқа мерзімді кәсіптік оқытумен қамтамасыз ету; 

2) жаппай кәсіпкерлікті дамыту;
3) халықты жұмыспен қамтуға жәрдемдесу және еңбек ресурстарының

ұтқырлығы арқылы еңбек нарығын дамыту; 
4) "Жастар – ел тірегі" ұлттық жобасының кешенді іс-шараларын іске

асыру. Аталған бағыт шеңберінде мынадай міндеттер шешілетін болады: 
1) еңбек нарығының қажеттіліктерін ескере отырып, техникалық және

кәсіптік білімі бар кадрларды даярлау; 
2) жұмыс берушілердің өтінімдері және еңбек нарығында сұранысқа ие

біліктіліктер мен дағдылар бойынша қысқа мерзімді кәсіптік оқыту; 
3) "Мәңгілік ел жастары – индустрияға!" ("Серпін") жобасы шеңберінде

кадрлар даярлау; 
4) еңбек шарты бойынша жұмыс істейтін, оның ішінде қысқартылатын

жұмыскерлерді кәсіптік оқыту[2]. 
Осы бағдарламадағы бағыттар бойынша елімізде білім алып алған 

білімін кәсіпкерлікте сынай білсе еліміз дамыған мемлекеттер қатарына тезірек 
қосылатынан сеніміміз мол. Абай атамыз айтып кеткендей «Адал жүріп, адал 
тұр» деген қағиданы ұстанып мүмкіншілігі мол заманда алдыға қарай 
жылжуымыз үшін заман талабына сай білім мен ата-бабаларымыздан қалған 
мәдени мұраны жалғай білсек тәуелсіздігіміздің тұғыры биік болатына сенеміз. 

Әдебиеттер: 
1. "https://abaialemi.kz/kz/page/view?id=1
2. "http://adilet.zan.kz/kaz/docs/P1900000875" \l "z
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СЫР ӨҢІРІНІҢ ДӘСТҮРЛІ МӘДЕНИ ҚҰНДЫЛЫҚТАРЫН ТАЛДАУ 

 
Әбікенов Жарқынбек Оралбекұлы  

Қорқыт Ата атындағы Қызылорда университеті, Философия және 
әлеуметтік-гуманитарлық пәндер кафедрасының аға оқытушысы, Кызылорда 

 
Дәстүр әлеуметтік өмірдің бойында көрініс табады, бірақ мәнісі әртүрлі 

болуы мүмкін. Бір салада оның принципиалды сипаттамасы болса, екінші 
салада минималды болуы мүмкін. Осылайша, дәстүр қоғам мен мәдениеттің 
«ұжымдық жадысы» болып табылады. Олар адамзат дамуының сабақтастығын 
қамтамасыз етеді. Мәдени мұраның кейбір элементтері қабылданып, кейбірі 
жоққа шығарылады, осы орайда олар жағымды да жағымсыз болуы мүмкін. 
Жағымды тұсы ол мұралар ұрпақтан-ұрпаққа жеткізіледі, игеріледі, ал артық 
немесе мүлдем жойылу керек дегендердің бәрі жағымсыз дәстүрдің қатарына 
еніп кете береді. Кей жағдайда дәстүр тек үлгі болудың орнына мәжбүрлік 
механизміне ауып кетіп отырады, бұл жағдайдың үлкен кикілжің туындауы 
мүмкін.  

Дәстүрге қарама-қарсы түсінік жаңашылдық болса, әлеуметтік-мәдени 
өзгерістердің алғышартын туындататын түрлі деңгейдегі жаңа мәдени үлгіні 
қалыптастыру механизмі болып табылады. Мәдениеттің басты қасиеті де осы, 
яғни, дамуға, жаңаруға деген қабілеті. Біз көз алдымызға инновациясыз 
қоғамды елестете аламыз, тіпті ондай қоғамдар бар да, оларды тұрақты 
мәдениет деп атап жатамыз, ал дәстүрсіз қоғамды елестету мүмкін емес. Егер 
дәстүр негізгі қаңқа болса, инновация осы қаңқаның шатыры болады. Дәстүр 
қоғамның өмір сүруі үшін қажет болса, инновация осы қоғамның дамуы үшін 
қажет. Сондықтан тек дәстүрге сүйену қоғамды артта қалдырып, ілгері 
жылжуға жол бермейді [1, 145б.].  

Қарама-қайшылықтарына қарамастан, дәстүр де жаңашылдық та өзара 
бір-бірімен байланысты, тіпті оларды саралау да қиынға соғады: бірде-бір 
инновация үнемі жаңашылдық болып қалмайды, осы сияқты дәстүр бастан-ақ 
дәстүр болып емес, ол да инновция сияқты туындаған болатын. Кез-келген 
жаңашылдық уақыт өте келе дәстүрге айналатыны айдан анық. 
Жаңашылдықты қабылдап, оны игере алу дәстүрдің өміршеңдігін білдіреді. 
Жаңашылдықтың этностың дәстүріне айналғандығын, этностын жадысынан 
инновацияны қабылдаған кезеңді мүлдем ысырып, қабылданғандардың бәрі 
тарихтың бір бөлігіне айналған кезде ғана айта аламыз.  

«Дәстүр» ғылыми емес контекстте ешқашан өзгертілмейтін мәдени 
бекітілген қағида ретінде түсіндірілсе, жаңашылдық осы қағидалардың 
өзгеруі, «дәстүрдің» семантикалық антонимі ретінде түсіндіріледі. Осы кезге 
дейін «дәстүр» мен «модернизация» түсініктері де бір-біріне кереғар болса, 
«инновация» мен «модернизация» синоним түсініктер ретінде болды. Мәдени 
құндылықтың элементтері мен өткен шаққа жүгіну ескіден жаңаға өту 
үрдісінде жағымды рөл ойнауы мүмкін. Бұл жағдайда қоғамның жаңа қалпы 
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мен даму мүдделеріне жауап беретін және ұлттық құндылықтар мен 
дәстүрлерді жаңадан түсіндіруге мүмкіндік беретін әлеуметтік-саяси және 
мәдени-идеологиялық бағдарлар жүйесінің қалыптасуы міндетті шарт болып 
табылады. Адамдардың қарым-қатынасын тиімді реттейтін ортақ жүйеге 
дәстүрлер мен жаңашылдықтарды біріктіру-күрделі міндет. Бірақ, дәстүрдің 
жаңашылдықсыз болашағы жоқ екені, сонымен қатар жаңашылдықтың 
дәстүрсіз нәтижелі болмайтыны анық  

 Сыр өңірінде де мәдени қатынастар жаңа құндылықтық жүйелердің 
орнығуына байланысты күрделене түсуде. Сондай мағынадағы күрделі және 
өзекті мәселелердің қатарына мәдени үдерістер құбылысының өзіндік 
көрінісін жатқызуға болады және ол практикалық тұрғыда ғылыми 
пайымдауды қажет ететін ерекше мәдени құбылыс. Жалпы бұл мәселеге тек 
теориялық мағынада ғана емес, сонымен қатар соңғы уақытта мәселенің 
әлеуметтік-мәдени, рухани-практикалық қырларына да үлкен мән берілуде. 

 Жалпы кез келген өңірдің өзінің тарихында толыққанды тарихи субъект 
ретінде әлеуметтік-мәдени мағынадағы іштей ықпалдасу және ынтымақтасу 
мәселелерін зерделеуі этникалық дүниетанымдық көкжиекті кеңейту 
тұрғысынан алғанда маңызды қадам болып табылады. Бұл мәселе қазіргі 
кезеңде тек теориялық жағынан ғана емес, сонымен қатар практикалық 
тұрғыда Сыр өңірі қазақтарының құндылықтық әлемінің жаңаруы жағынан 
өзіндік мәдени құндылықтарының сапасын төмендетпеуге тырысуы, мәдени 
біртұтастығын сақтауға талаптануының маңыздылығы артуда.  

  Бүгінгі виртуалды жазу мәдениеті негізгі қарым-қатынас құралы болып 
тұрған заманда мұның бөлініп, бір-бірінен рухани жаттануына, мәдени-
әлеуметтік оқшаулануына, лингвистикалық және этнопсихологиялық 
ерекшеленуінің бел алуына себеп болып отыр [2, 20 б].  

 Сыр өңірінің қазақтарының ойлау машығының, мінез-құлқының, ардақ 
тұтатын кұндылықтарының, ұстанатын әдет-ғұрпының және т. б. бірегейлігі 
көптеген әлеуметтік-психологиялық факторларға байланысты қалыптасқан 
құбылыс. Олардың ішінде қоныстанған өлкесінің табиғаты, шаруашылық 
жүргізу тәсілдері сияқты қосымша факторлар болғанымен, ең басты 
біріктіруші фактор тарихи санасының, тарихтағы оқиғаларға көзқарасының, 
тарихи жадының ортақтығы болып табылады. 

 Себебі, Сыр өңірінің қазақтарының рухани кеңістігінде ұлттық 
мәдениетіміздің төлтумалық мәйегі, дәстүрлі жәдігерлері барынша 
бірегейлікпен сақталған. Мәселен, осы тұрғыдан алғанда эстетикалық 
құндылықтарға негізделген ұлттық болмысымыздың басымдылық танытатын 
мәдениетке толықтай жұтылып кетпей әрі қарай өрбуі ұлттық келбеттің 
болашағы үшін маңызды. Ал, осы мағынадағы әлеуметтік қауіптер мен 
келешекке деген күмәнданулардың бар екені анық, әрине жаһанданудың сын-
қатерлері кез келген әлеуметті өзіндік қыспаққа алады, оның ішкі әлеуетін 
өзіндік сынақтардан өткізеді.  

 Қазіргі Сыр өңірінің қазақтарының мәдениетінің тарихи бастауларын 
анықтау арқылы біз оның мәдени құндылықтар жүйесінің толық мәдени 
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рәміздік картинасын жасай аламыз. Жалпы өзара мәдени қатынастардың жаңа 
қырларының анықталуы және ол негізінен құндылықтық бағдарларымызды 
қайта қарау мәселесімен байланысып жатады. Мәселен, кейбір жастардың 
өздерінің этникалық өзіндік санасына, тіліне, діліне салқынқандылықпен 
қарай бастағаны алаңдатады. Сыр өңірінің қазақтарының қазіргі замандағы 
әлемді эстетикалық тұрғыда рухани игеруінің ерекше рәміздік белгілерін 
ашып көрсету үшін оның өзіне тән ерекшеліктерін ғылыми байыптау қажет 
және сонда ғана эстетикалық құндылықтардың мағынасы баршаға нақтылана 
түседі.   

Мәдениеттің икемділігі, оның қоршаған ортаға бейімделу және өзгеру 
қабілеті көбінесе мәдени үлгілердің негізін құратын жаңа идеялардың айналу 
жылдамдығына байланысты. Тіл-адам тәжірибесін шоғырландырудың, 
сақтаудың, жеткізудің объективті нысаны. Тіл нақтылы мәндермен 
үйлестірілетін белгілер мен нышандардың жүйесі болып табылады. Белгілер 
мен нышандар әрқашан нақтылы мәнге ие болады. Адамдар белгілер мен 
нышандардың мәнін түсінуді білім беру процесінде игереді. Дәл осылар 
оларға айтылған мен жазылғанның мәнін түсінуге мүмкіндік береді [3, 46 б]. 
Дегенмен Сыр өңірі қазақтарына да нарықтық экономиканың заңдылықтары 
онда тұратын қазақтардың діліне, өмір-салтына, психологиясына әсер етіп, 
аздап дәстүрлі мәдениеті мен құндылықтарын тұтынушылық көзқарас 
біртіндеп ығыстырып барады. Бұл құбылыстарды жіктеп сараптасақ базар 
экономикасының толқынына түсіп, тұрмыстық күй-жайы жақсарып, байи 
бастаған қазақтар, ұлттық салт-сана, мәдени дәстүр, адамдық этиканы 
ескеруден гөрі экономикалық мүддеге бой ұрып, атақ шығаруға әуестеніп 
кеткендер де пайда болған. Бұл топтағылардың дүниетанымдық түсінігі мен 
көзқарастары, адамгершілік қасиеттері материалдық жағдайлармен өлшенуге 
айналғанын аңғартады.  Адамның рухани жетілуінің тетіктерін іске қосу 
қажеттілігі туындап отыр. Адам болмысының мәні тойып ішіп-жеумен, 
қызылды-жасылды киінумен, әдемі машина мініп саяхаттаумен 
анықталмайтыны белгілі. Алайда қазіргі экономикалық прагматизм шексіз 
байлыққа ұмтылысты арттырғаны қазақтардың пиғыл-пейілдеріне де әсерін 
тигізбей қалмады. Қазіргі таңда Сыр өңірі азаматтарының арасында өздері 
жайлы мәлімет беру үшін рәміздік тұрғыда сатып алынған материалдық 
мүліктерімен, қымбат киімдерімен, қымбат көліктерімен өзін-өзі таныстыру 
мүмкіндігін репрезентациялауға бейім, бұл белгілер арқылы басқалармен 
қарым-қатынас жасауда назарда болу мүмкіндігі деп қарастыратын топтар да 
бар.       

Сыр өңірінде мәдениет үлгісінің таралуы үлкен топтар мен қоғамдар 
шегінде бұқаралық ақпараттар құралдары және әлеуметтік желілер көмегімен 
үлкен аудиторияға жеткізілуде. Бұқаралық ақпарат құралдары 
құндылықтарды қалың қауымға немесе макроортаға дейін жеткізеді. Алайда 
бұқаралық ақпараттар және әлеуметтік желілер көмегімен таралған идеяларды 
бұқаралық мәдениеттің бір бөлігі деуге болмайды. Біз күнде үлкен аумақта 
ақпараттар аламыз, бірақ одан игеру үшін аз ғана бөлігін аламыз. Егер де жаңа 
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мәдени норма немесе құндылық кең аудиториямен, микроортамен 
мәдениеттің пайдалы, қажетті бөлігі ретінде қабылданатын болса, егер де ол 
қазіргі қоғамның басқа мәдениет үлгілерімен таласта төтеп бере алса, онда ол 
осының бөлігі болып қалыптасады. Әрі қарай қолдану барысында мәдени үлгі 
адамдармен игеріледі, тұлғаның жеке-дара мәдениетіне бөлінбес бөлік ретінде 
енеді, процесс қайталана береді.   

Сыр өңірінде дәстүрлі қоғам мәдени талаптардың бұзылу жағдайын 
түзету, өңдеу, нақты ұлттық мәдени жүріс-тұрыс нормаларының шектен 
шығып кетпеуін қадағалап отырады.  Осыған сәйкес инвектива күші белгілі 
бір нормаларды бұзуға салынатын мәдени тыйым күшіне тікелей қарама-
қарсы тұрғанымен әлі келмейді. Бұл жағдай семантикалық тұрғыда сіңіп, 
әртүрлі нормативтік талаптар мен тыйымдары бар нақты мәдениеттердегі 
аксиологиялық толықтыруларға тәуелді кең спектрді қамтиды. Мысалы, 
дәстүрлі құндылықты дәріптейтін ролдік қалыптылық тыйым салынған 
тамақты, жеуге жарамайтын заттарды  жеу, жағажайда қыздардың суға түсуі, 
шошқа етін жемеуі немесе осы аймақтағы қалыптан тыс жыныстық жүріс-
тұрысты үлгілерін қатаң қадағалап отырады.  

 Сонымен қатар әлемді билеп-төстеп, шартарапты шарлаған гаджет 
мәдениеті де Сыр өңірінде  адамзатпен бірге  жаңа дәуірге бет алды. 
Қаншалықты жоғары технологиялар рөлі, маңызы, күші, жылдамдығы 
тегеурінді қарқынмен артып, дамып келе жатса да, осы өндірістің қосалқы 
және қосымша өнімі, адамның қолындағы гаджеттер серігіне айналды.       

 Барлық тұста тұтынушы қоғам ретінде смартфондағы өзі қалаған 
бағыттағы ақпаратты қылғытып жұта беретін, талғамы мен эстетикалық 
көзқарасы ұялы телефонмен айқындалатын, гаджетпен өмір сүретін тұтас 
ұрпақ қалыптасты. Қазіргі әлеуметтік желі дегеніміз не? Бұл сүзгіден өтпеген 
ақпаратты қалғандары іліп алып кетеді. Кейбірі оны шынайы қабылдап 
жатады. Осылайша, тар шеңберді айналып жүр. Қоғам нені оқығысы, не 
тыңдағысы келеді, қайсысына қызығады, соған жүгіреді. Бұл да сауық 
мәдениетінің жалпы көрінісі, салтын, әдет-ғұрпын, дағдысын ұмытқан елдің 
хал-ахуалы. Сауық мәдениеті ұлттық мемлекет, дәстүрлі қоғамның айырма 
белгісін жойып, халықтардың қол созған құндылықтарын арзан ұғым-түсінік 
төңірегінде жинап, бәрін таяз, жадағай мазмұнға келтіреді, сөйтіп, 
теңестірілген бар мағына бір ғана мәнді білдіреді, ол – қызықтыру, жұрттың 
елтуі. Әлбетте, интернет басылымдар мен журналдар, сайттардың әлеуметтік 
норма мен құндылықтар трансформациясындағы ролі зор. Мәселен, қазіргі 
таңда «жылтыр мәдениет» интернет кеңістікте кеңінен насихатталуда.  

Мультимедиалық платформалардың форматы әлде де өзгеріске ұшырап, 
тәжірибе ретінде түрлі функциялар қосылуда, жаңаруда. Тұтынушының 
сұранысына орай өзгеріп немесе түрленіп келеді. Сыр өңірі жастары вайнер, 
блогер болып тұтынушы журналист немесе редакторға айналып, сайтқа 
тікелей хабар жолдауды бастаған. Осылайша, жаңа тұрпаттағы ақпарат 
жасалады; тұтынушы тұтынушылар үшін тізбегі пайда болады.  
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Дәстүр мен жаңашылдықтың дихотомиясы-заманалы әлеуметтік 
өзгерістердің теориялық аксиомасы. Бұл аксиомаға орай модернизация 
дегеніңіз-дәстүрдің құлдырауын, толыққанды жұтылуын білдіреді. Дихотомия 
жаңашылдықты, дәстүрді және әдет-ғұрыпты концептуалдау мен 
талқылаудағы когнитивті модель болып табылады.  

Сыр өңірінен де қазіргі заманғы еңбек нарығы XXI ғасырдың 
Мерчендайзер, Логистик, Девелопер, Копирайтер, Джоббер, Коучер сынды 
жаңа мамандықтарын әкелді. Осы аталған және басқа да жаңа мамандықтар 
қазіргі заманғы еңбек нарығында өте үлкен сұранысқа ие және бұл 
мамандықтар енді мамандық таңдауға бет бұрған жастар үшін аса тиімді [4].  

Дегенмен Сыр өңіріндегі ақпараттық технологиялардың жағымды 
салдарын қарастырсақ мәдени танымдық ролі күнен-күнге артып келеді. 
Интернет желісі білім алуға, пайым-парасатты, жалпы ой-өрісті кеңейтуге мол 
мүмкіндік беруде. Әлемнің беделді кітапханаларының электронды нұсқадағы 
кітаптарын қалың бұқара үйден шықпай оқи алады. Әсіресе ауыл-аймақта 
тұратын, сырт жұртқа шығып, саяхаттауға мүмкіндігі жоқ, бірақ мәдениет пен 
руханият жаңалықтарынан, әлемдегі ғылыми жетістіктерден хабардар 
болғысы келетіндер үшін интернет таптырмас рухани кеңістікті 
қалыптастырып отыр. Дегенмен интернеттен ақпарат алу мәдениеті ауыл-
аймақта толық қалыптасып үлгерді деп айта алмаймыз. 

Көпшілік мұраты қызық кешу философиясына құрылғандығын, 
бұқаралық сипаты ессіз көптің қасиетіне айналған бұқаралық мәдениет 
құбылысы Сыр өңірінде де  бар ішкі мәнімен көрінбей, тысымен жұрт көзіне 
түсті. Бұл сипатты жіктей, зерделей келе үлкен мәселе бар екенін аңғарамыз. 
Алайда басты мәселе толассыз ақпараттар тасқыны мен идеологиялық 
ұстанымның «жылтыр мәдениеттің» жетегінде екендігінен қауіптенеміз. Ал, 
ежелгі рухани құндылықтардың тынысын тарылту жаппай жұтаңдық 
тудыратыны белгілі. Медиа кеңістік ұсынып отырған мәдени құндылықты 
қоғам еріксіз қабылдайды. Яғни медиа арқылы адамның мәдениеті, мәдени-
идеологиялық талғамы тиянақталады. Одан кейін ғаламдық деңгейде осының 
барлығын қамтитын үлкен бір аксиологиялық карта қалыптасады. 

Сыр өңірінде адамдар көбінесе материалдық сипаттағы мәселелерге 
алаңдаулы, себебі жастар, аз оқып, театрларға және көрмелерге азырақ бара 
бастады. Сондықтан оларға қызығушылық танытатын адамдар аз болса, әдемі 
нәрселерді жасағанның мәні қандай? Бұл енді материалдық мәселелерге 
алаңдаушылық және рухани мүдделердің жоқтығы-ұқсас дәрежедегі заттар. 
Шынын айтсақ, әрбір әлеуметтік қабаттың да осы материалдық 
алаңдаушылығының себептері өзіне тән: біреулер тапқан табысын керекті 
нәрселерге зорға жеткізеді, ал кейбіреулер қазіргі заманғы тұтынушылықтың 
құрбанына айналды: яғни неғұрлым көбірек болғанын қалайды.  

Өзіміздің жеке даму векторымыздың болмауы идеология мен рухани 
саласындағы бос қуыстарға әкеліп соқты, ол бүгінде Батыстың бұқаралық 
мәдениетімен толтырылып жатыр. Мысалы, біздің қоғамымызға масскульттің 
ешбір шектеусіз экспансиясының тікелей нәтижесі-халықтың үлкен бөлігінің 
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мүдделері эстрадалық жанрдан әрі, атап айтқанда, қазіргі заманғы қазақ 
попсасынан әрі қарай созылмайды. Мәдени бос уақыт осы попсаны тыңдаумен 
және соның ырғағына билеумен шектелетін қазақстандықтардың үшінші 
буыны өсіп келе жатыр. Бізде тіпті мектептер мен балабақшаларда осындай 
музыка, балалар үлкендерге еліктеп, балалардың  іс-шараларында қазіргі 
заманғы қазақ эстрадасының «опустарын» орындайды.  

Ал көпшілік үшін бізде «мәдени іс-шаралар» кейде ауқымды және шағын 
акциялар бар. Бұл «мәдени іс-шараларға» белсене қатысатын шоу-бизнесті 
емес, халықтың жақсы талғамын қалыптастыратын, бұқаралық жоғары 
мәдениетті көтеретін маңызды жанрларды қолдап отыруы керек. Былай 
қарағанда бәрі түсінікті сияқты. Біздің өмір шындығымызға қарайтын болсақ, 
алдымен көрермендерді концерт залдарына, театрларға және галереяларға 
қайтару үшін біраз жұмыс істеу керек. Әзірше, түсінікті мемлекеттік мәдени 
саясаттың болмауы жағдайында және бірінші кезекке тұтыну сұранысы 
шыққан жағдайда, тіпті шынайы шығармашылық қабілеті бар адамдарға да 
жаппай мәдениет деңгейіне төмендей түсуге тура келеді, өйткені «ақшаны кім 
төлесе, музыкаға тапсырысты береді». Бұл жағдайда руханилықтың өзі, шын 
мәнінде, элитарийлердің қажеттіліне айналады, бұл әрине қауіпті. 

Осыдан адамдар жүзсіз, түрсіз, өз өмірінің мәнін де сезінбейді де. Яғни 
адамдар тек өздерінің тәндік мұқтаждықтарын қанағаттандырғандығына мәз 
болып, өз өмірінің мәнін осылардан тапқандай болады. Сонымен бірге бұл 
адам мойнына міндетті жүктемей, өзінен ешнәрсені талап етпей, өмірдің 
ағымымен жылжып жүреді, яғни өмірлік бағдарламасыз күн кешіп жатады, 
қайда бара жатқанын да білмейді. Дәстүр-тарихи қалыптасқан және ұрпақтан-
ұрпаққа берілетін білімдер мен мінез-құлық формалары [5, 32б].  

Сыр өңірінде бұқаралық мәдениеттің қалыптасуын урбанизация 
үрдістерімен байланыстырғанымызбен, ауылдықтықтардың қалаға көптеп 
көшуі қоныстануы себебінен дәстүрлі әлеуметтік қатынастарды әлсірете 
алмады. Егер ауылдық жерде адам өмірі басқалардың көз алдында өтіп, ол 
бүкіл қауым өз тағдыры мен ауылдағы барлық мәдени құндылықтар үдерісіне 
қатыстылығын сезініп отырса, қалалық өмір оны тек аздаған өзінің 
болмысымен шектейді. Себебі Қызылорда қаласы таза қазақы дәстүрлі 
танымдармен жүретін ауылдықтардың көптеп келуіне байланысты нақты 
өзінің қалалық мәдениетін қалыптастырмаған. Сондықтан қалада тұратын 
ауылдықтар қалаға келісімен рулық-туысқандық коммуникациялық шеңбер 
жасап алады, ауыл мен қаланың ортасында дәстүрлі мәдени құндылықтарды 
тасымалдай бастайды. Ал қалған болмысының шектілігін ақпараттық-
технологиялық саланың басымдылығымен, өзінің құндылықты ұстанымдары 
мен дүниетанымдық принциптерін таңуға талпынып, ендігі жерде БАҚ пен 
ғаламтор толтырады. Телеэкранды жаулап алған сериалдар мен ток-шоулар 
оның болмысына етене еніп, құрамдас бөлігіне айналып, экрандық 
мәдениеттің басымдылығы айқын білінеді. Дүниежүзін толығымен қамтыған 
ғаламторды жаһандық деңгейдегі ақпараттық-коммуникативтік экран деуге 
болады. Алғаш пайда болған кезінен бастап  ғаламтор көптеген адамдар үшін 
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негізгі коммуникативтік ортаға айналды. Оның басты себебі оның ашықтығы 
мен жариялығында,  жүйедегі еркіндік пен теңдіктің шексіз мүмкіндігінде.  
Виртуальды кейіпкерлердің тағдыры оны туысқандарынан көп толғандырады. 
Я. Иоскевич айтқандай: «Желіде интербелсенді қатысушы болу бізге, ең аз 
дегенде, өзімізді әлемнің азаматы ретінде сезінуімізге мүмкіндік береді. Онда 
ғаламшар күнделікті референциялар кеңістігіне айналған. Мәдениет және бізді 
қоршаған  қиялдағы дүние шынайы болмыс секілді өзге ырғаққа ие болады» 
[6, 96].  

Бұқаралық ақпарат құралдары арқылы жарнамаланып отырған 
өркениеттік игіліктер мен оларды иемдену арасындағы сәйкессіздік, яғни 
басқаша айтқанда, қажеттіліктердің шексіз көбеюімен, оларды 
қанағаттандырудың шектілігі арасындағы қайшылық әлеуметтік аномияға 
немесе тұлғаның транслиминалдық күйге түсуіне алып келуі мүмкін.  

 Бұл нарықтық тауарларды, ойын-сауықты тұтыну адамдардың өздерін 
зат арқылы тануын білдіріп, тұтыну немесе заттар фетишизациясы тек қана 
тұтынудың талғамдық және эстетикалық сұраныстарын анықтамайды, 
сонымен қатар қоғамдағы белгілі бір әлеуметтік иерархия мен қатынастарды 
орнатады. Сыр өңірінде де ұлттық мәдениет туындылары мен құндылықтарын 
біз тек тұтыну факторы арқылы байқаймыз. Мысалы, Наурыз тойын өткізу 
барысындағы ұлттық нақыштағы киімдер киіп шығуы кезекті қойылым, 
ұлттық нақышта жасалған заттарды біз тек интерьер үшін қажетті сувенир, 
тіпті бұқаралық тұтынуға арналған кезекті таралым ретінде таниды. Бұл 
заттардың өзіндік шынайы мақсаттылығы мен мәнділігін жоғалтып, 
симулякрлармен ауыстырылып жатқандығын білдіреді.  Мұның салдары 
заттар өз қызметтілігін жоғалтып, белгі қасиетіне ие болады, я болмаса тұтыну 
контекстіне еніп, аурасын жоғалтады, не болмаса өзін шынайылыққа емес, 
керісінше абстрактілі саналатын белгілер қатынасына негізделген жүйе 
шеңберінде тұтынушылық басты фактор ретінде орнығады. 

Сыр өңірінің мәдени құндылықтары батыстық емес құндылықтарға: 
тұлғааралық қатынастардың түп негізділігіне, әрекеттенуші 
құндылықтардың тұрақтылығына, рухани реттеудің салмақтылығына 
негізделген. Мәдени үрдістердің нақты бағыттары өзінің табиғи 
болмысынан ауытқымағандықтан, мимесистік сипаттағы батыс 
мәдениетінің таратылуына мүмкіндік бермейді. 
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Абай  қазақ болмысындағы ұлы құбылыс. Абай творчествосы  бейне 
өмірдің өзі сияқты тұңғиық терең, сан қырлы. Сондықтан болар оған 
қаншалықты бойлаған сайын жаңа қырынан ашылып, адам өз жанының 
іздегенінен үндестік табады, оның қазақ жаны үшін тартымдылығы да осыдан 
болуы керек. Тек Абай емес барлық ұлы ойшылдардың адам үшін мәңгі өмірлік 
қасиеті осындай ерекшелігінен болар деп ойлаймын.  
 Елбасы Нұрсұлтан Назарбаев «Болашаққа бағдар: рухани жаңғыру» атты 
мақаласында қоғамдық сананы жаңартып, осы негізде рухани дамуымыздың  
қажеттілігін айтты [1]. Қоғамдық сана, рух түп негізі, шығу тегі  бір болғанымен 
философиялық тұрғыдан алып қарағанда өзіндік ерекшеліктері бар 
құбылыстар. Сана, идея, өз жаратылысында тұлғалық қасиетке ие, алғаш 
тұлғаға келіп аялдап, өзінің шын мәніндегі өмір үшін ақиқатын, актуалдығын 
тұлғадан, жеке адамнан қайта бастайды да, ол өмір сүрген халықтың ортақ 
тіршілік кеңістігіне қарай қозғалады, яғни  рухқа айналады. Демек рух реалды 
өмір болмысынаналда, бұрын келеді. Әуелі рух болған. Бұл адам өмірінің 
ерекшелігі. Адам басқа емес, бұл адам деп айшықтап тұрған, тұратын оның 
санасы, идеясы, рухы. Мұның өзі белгілі бір ой, идея қандай тұлғадан шықты, 
ол кім, қай жерде қандай қоғамда өмір сүрді, немесе сүріп отыр, оның өмір 
сүрген қоғамы әлемдік өркениет дамуының қай сатысынан орын аладыдеген 
мәселелерді зерттеуді күн тәртібіне қояды. Абай туралы отандық ғалымдардың, 
жазушылардың түрлі бағыттағы зерттеулері жеткілікті, бірақ салыстырмалы 
түрде әлемдік философиялық ой тарихындағы Абайдың орны қандай деген 
сұрақтар өзінің жауабын күтіп, кезекте тұр. Әрине қазақ болмысы үшін 
Абайдың орны ерекше. Сондықтан да біз Абайды ұлы деп,  хакім Абай деп 
танимыз, тіпті Абайды Пайғамбар деп айтушылыр да бар [2]. Өйткені Абай сол 
кезеңдеқазақ өмірінің өркениет ағымына сай болашағын ойша көре білген, 
бағыттап жол сілтеген ұлы тұлға. Абайдың ойша тұспалдаған қазақ болашағы 
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қазір осышақта іске асты, оның сілтеген жолы-Абай жолы өмір шындығына 
айналып, оның ұлылығын, ойшылдығын, көрегендігін растады. Қазақ қоғамы 
тұрғысынан сол кезеңдерде Абай рухы тек мүмкіндік болса, қазіргі кезеңде 
мүмкіндік шындыққа айналды. Яғни Абай рухы оның халқымен табысты, 
түсіністі. Осы тұрғысынан алғанда Абай-қазақ рухани өмірінің алыбы.  Барлық 
ұғымдар сияқты халық деген ұғымда да ерекше мән бар, яғни тайпа немесе ру 
емес, басқадай бір қауым емес ол-халық. Демек ұғымның  ішінде оны халық 
қылып тұрған ерекше мән бар, немесе Елбасы айтқандай қод бар. Ол сол 
халықтың тілі, дәстүрі, салт-санасы, мәдениеті, оның рухы. Егер халықтың 
өзіне тән рухы, менталитеті жойылса онда ол бір жай қауымдастық болар бірақ 
халық бола алмайды, өзінен өзі түсінікті ұлттық жазықтыққа шыға алмайды.  

Өз тарихындағы қазақ халқының жүріп өткен Танталды азап жолы 
баршаға аян. Дегенменен тәуелсіздікке қол жеткіздік, мемлекет ретінде 
қалыптасып, әлемдік өркениет ағымына қосылдық. Бұл біздің халық, ұлт, 
мемлекет ретіндегі жеңістеріміз деп айтуымызға болады. алайда отаршылық, 
бодандық  бекер кеткен жоқ, ол біздің тілімізге, ділімізге, ой санамызға, салт 
дәстүрімізге, демек рухымызға ауыр жара салып кете алды. Рухани жаңғыру 
осы ауыртпашылықтан туған кемшіліктерді түзетудің  бағдарламасы, нұсқау. 
Оны іске асыру біздің өзімізге байланысты. Белгілі классик айтпақшы  «тарихи 
драманың авторы да рөлде ойнайтын актерлары да адамдардың өзі», 
демекзаманауи тарихи кезең талабы-рухани жаңғыру, жасампаздық сол рухқа 
сай қазақ өміріндегі жаңа кезең, әлемдік деңгейдегі өркениетті кезең біздің 
өзіміздің (қазақтардың) атқаратын жұмысы.Біздің алдымызда тұрған тарихи 
міндет-рухани жаңғыру жұмысында өз халқымен басқа тарихи сатыда-
тәуелсіздік сатысында қайта табысқан ұлы Абайдың рухани-философиялық 
мұрасының құндылығын өскелең ұрпақ бойына сіңіру, міне мемлекет 
тарапынанқойылып отырған рух сферасындағы даму векторы  осындай. 
Президентіміз Қасымжомарт Тоқаевтың  «Абай және ХХ1 ғасырдағы 
Қазақстан» атты терең мазмұнды  мақаласының фабуласы осындай ойлардан 
көрініс береді [3]. Мақала жаңа белестегі Қазақстанның рухани жаңғыруы және 
осы жолдағы ұлы Абайдың жасампаздық орны туралыой қозғады. Бірінші, 
қандай да бір жаңғыру өткен ұлттық мұраларымызды заманауи дұрыс 
үрдістермен үйлестіре дамуымыз қажет. Мұнда ұлы Абайдың орны ерекше. 
Замана талабы ғылым мен білімде. Әлемің даму парадигмасы ғылым мен білім 
арқылы даму үстінде. Оның қарқынын, өзгерістерін болжау қиындап барады. 
Қазір төртінші индустриалдық революция дәуірі десек, келесі бесінші 
индустриалдық революция ауылы да алыс емес. Жапонияда өтетін келесі 
ЭКСПО осылай аталғалы отыр. Сол бір заманда Абай болжам жасап, ғылым 
мен білімді қазақтың болашағы деп қараған. Абай текстері осыны көрсетеді. Өз 
кемшіліктерін жойып, халық болу, ұлт болуды ғылым, біліммен байланыстыра 
қараған Абай өз заманынан озып туды. Өз замандастарына түсініксіздеу болды. 
Содан да болар, досынан жауы көп болды. Заман өзгерді, Абай бізге түсінікті, 
солай болуы да тиіс. Осы тұрғысынан алғанда Абай біздің замандасымыз, 
болашақ ұрпақтың да замандасы, Абай енді ұрпақпен бірге мәңгі жасауы тиіс. 
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Президент мақаласы көрсеткендей «Абай ойлары ұрпақтың бағыт алатын темір 
қазығына айналуы тиіс», біздің ұлтымыз енді Абаймен бірге жаңғыруы тиіс. 
Қазіргі жастардың бойына білім мен ғылымды сіңіру, қазіргі заманда ғылым 
мен білім өмір тынысына айналып отырғанын түсіндіру Абайдың өз қазағына 
арнаған адами ұлы ойларымен үндес болуы керек. Өйткені адам баласы үшін 
мәңгі қажет асыл қазына-ғылым мен білім екендігін  Абай сол заманда меңзей 
білген, кеш түсінгенін мойындап, өкінген, демек ұрпақты кешікпеуге үндеген. 
«Жасымда ғылым бар деп ескермедім, пайдасын көре тұра тексермедім, ер 
жеткен соң түспеді уысыма, қолымды мезгілінен кеш сермедім». 

Абай ұлы суреткер. Суреткер өз атынын немесе басқаның атынан сөйлесе 
де, жалпының жеке бейнесін жасай алады. Осы образ арқылы жалпыға 
(халыққа) ортақ мәселені қозғап, ол туралы ой айтады, шешудің жолын 
көрсетеді. Абай не туралы айтса қазақ халықы туралы айтты, қазақ адамы 
туралы айтты, қазақ адамы туралы қолын алысқа сермей айтты. Біздің 
артықшылығымыз, жеңістеріміз өзімізде қалады, өзімізбен бірге алып жүреміз. 
Бірақ кемшілікті дәл басып байқау, ол туралы бет жүзге қарамай айту, оның 
зиянын көрсету т.т. ұлылардың ісі.  «Ұлы адамдар, мысалы Гёте, ұлы байқаулар 
жасайды»,-дейді неміс ойшылы Гегель. Абай осы тұрғысынан қазақ болмысы 
мен болашағы және қазақ адамы туралы ұлы байқаулар жасаған ұлы ойшыл. 
Ендігі мәселе Абайды түсіну, Абай байқауларын дұрыс пайымдай отырып іске 
асыру, яғни замана талабына сай өркениетті қазақ ұрпағын қалыптастыру. Өз 
заманында Абайды онша түсіне қойған жоқ. Халқының деңгейі Абайды 
түсінуге көтеріле алмады, Абай мен қазақ ортасы арасында қайшылық орын 
алды. Бұл тарихи ахуал мен ұлы тұлғаның арасындағы әдетте болуы тиіс 
классикалық қайшылық еді. Абай әлемі ол өмір кешкен орта кеңістігімен 
шектеліп, Абай трагедиясы орын алды. Орта кеңістігі Абай рухына таршылық 
жасап, Абайдың жасампаз мұрасы әлемдік аренаға шыға алмады. Алайда 
адамзат болмысындағы рух дамуының заңдылығына сәйкес ол сол ортаға 
тұқымын сеуіп үлгірді. Даму үдерісінің тарихи алғы шарттары пайда болған 
кездерде ол өркен жайып, көктей алатын еді. Қазір біз Абай армандаған тарихи 
дәуірде өмір сүріп отырмыз. Абайдың өз халқына тастап кеткен сан салалы 
рухани мол мұрасы қайта көктеп жемісін бере бастады, оның әлемдік 
мәдениеттен өзінің лайықты орнын алуы енді біздің өзімізге  байланысты.

Біз дегеніміз-тәуелсіз мемлекетіміз. Гегель бойынша мемлекет дегеніміз 
Жаратушының  әділет  идеясының жер бетінде салтанат құруы.  Міне қазақ 
халқы да осы салтанатты дәрежеге қол жеткізіп отыр. Біз қандай да бір 
алдымызға ұлы мақсаттар қойып, іске асыруға кіріссек, мемлекет кепілдігіне ие 
болмай ол ешуақытта іске аспайды. Дәл сол сияқты Абай идеяларының 
қаншалықты қазақ халқы үшін қажеттілігі туындағанмен, ол мақсат, демек 
әзірге ой, демек сөз түрінде қала бермек, практикалық іске асуы мемлекетке 
байланысты, дәлірек айтқанда халық, қазіргі түсінік бойынша азаматтық қоғам 
мен мемлекет арасындағы зайырлы түсіністікке байланысты. Егер мемлекетті 
адамдармен  атқарылатын институт деп қарасақ, ал ол шындығында солай, рух 
сферасын қандай адамдар атқарады деген сұрақ күн тәртібінде тұр. Мысалы 
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заманауи әлемдік экономикалық тренд адам капиталы-білім мен ғылым болып 
есептелінеді. Абайша айтқанда ақыл-ой. Бұл түптеп келгенде рух әлемі. Демек 
бүкіл қазақ болмысы шапшаң түрде білім, ғылым яғни рух жазықтығына шығуы 
қажет. Сол болмыстың басты бөлігі-мемлекеттік құрылым бұл заман 
талабының алдында тұруы тиіс. Мұның өзі мемлекеттік қызметкерлердің рух 
дүниесіне қатысы қандай, оның не нәрсе екенінен хабары бар ма екен деген 
сұрақтарды туындатады. Бұл Абай философиясының жасампаздығы тек сөз 
емес, сонымен бірге, содан кейін атқарылуы тиіс іс-әрекет, практикалық нақты 
қадам дегенді білдіреді. Олай болмаған жағдайда біздің Абайды түсініп, 
Абайды жаңғыртуымыз, Абайдың бізді жаңғыртуы бос сөз болып қала береді. 
Егер біз Президентіміз ойлағандай деңгейге көтерілеміз десек, қойылған 
талаптарға мойын ұсынсақ онда алдымен мемлекеттегі кадр мәселесін білім, 
ғылым, рух жағынан ауқымды ротациялық жұмыстар күтіп тұр. Мемлекеттік 
қызметте рухани жаңғыруды бұл саладан арнаулы білімі жоқ, рухани 
жұмыстардан еш тәжірибесі жоқ адамдар атқармауы тиіс. Қалыптасқан 
жағдайға реформа жүргізілмесе Абай философиясының заманауи жасампаздық 
тарихи мәні жоққа шығады. Мақалада «Ақыл оймен озатын кезең келді» деп 
көрсетілген. Бірақ мемлекеттің практикалық мәдени іс-әрекеті жасалмаған 
жағдайда ешбір ақыл ой нәтиже бермейді, тіпті теріс нәтиже береді. Абай 
философиясы емес, барлық адам қарекетінің барлығы тек мемлекеттің 
кепілдігіарқылы орындалады. Бұл өркениетті қоғам дамуының саяси аксиомасы 
екендігін әрбір азамат білуі және естен шығармауы тиіс. 
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Қазақстан Республикасының Тұңғыш Президенті – Елбасы 
Н.Ә. Назарбаев «Абай аманаты» [1] атты мақаласында «... Абайдың ойы мен 
сөзін күллі әлемдік ауқымда мойындату мәселесін Кеңестер Одағы әлі тарамай 
тұрып, 1990 жылы халықаралық деңгейде көтерген едік», - деп атап көрсетеді. 
Сонымен қатар, аталмыш мақалада «... Абай тойының алдында оның аруағын 
одан әрі ұлықтау, өмірбаяндық деректерінің көмескі парақтарын қайта 
жаңғырту, әдеби, философиялық және музыкалық мұрасын тәуелсіздік 
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тұрғысынан тыңнан пайымдау, әлемдік деңгейде кеңінен таныту бағытында 
іргелі жұмыстар атқарылды», - деген еді. 

Мемлекет басшысы Қасым-Жомарт Тоқаевтың «Абай және ХХІ 
ғасырдағы Қазақстан» [2] атты мақаласында да Абайдың тұлғасы мен мұрасын 
ұлықтау шетелдерде де жалғасатындығы айтылып, «... шетелдіктердің бәрі 
бірдей Қазақстан дегенде бірден Абайдың есімін атайтындай дәрежеге жетуіміз 
керек», - деген болатын. Осы айтылған пікірлерге сәйкес Абай мұраларын 
зерттеулерге арналған өзге тілдердегі ғылыми-зерттеу жұмыстарына назар 
аударып көрдік. 

Зерттеу жұмысы барысында ғалымдар арасында танымал және 
материалдар іздеуге өте ыңғайлы Scopus мәліметтердің библиографиялық және 
реферативті базасындағыжарияланымдарға ізденіс жасалды. Мәселен, «Abay» 
кілт сөзі арқылы әлеуметтік ғылымдар саласы бойынша базадан 9, «Abai» кілт 
сөзі бойынша 7 материал табылса, «Kunanbayev» кілт сөзі негізінде 7 мәлімет 
көруге болады. Кілт сөздерде «Kunanbayev»тің кездесуіне байланысты 
аталмыш базадан барлығы 19 ғылыми-зерттеу жұмыстарын көруге болады. Бұл 
индекстелген көрсеткіштенАбай мұрасына байланысты зерттеулер аз 
жүргізіліп жатқандығын, шетелдік рецензияланатын ғылыми басылымдардағы 
жарияланымдардың төмендігін байқатады. Сонымен қатар, базада индекстеліп 
үлгерген зерттеу жұмыстарының авторлары арасында шетелдіктер ғалымдар аз, 
жарияланған жұмыстардың басым бөлігі отандық ғалымдарға тиесілі. 

Ең алғаш индекстелген мақала ретінде Қарағанды педагогикалық 
колледжі қызметкері ретінде көрсетілген С. Сырымбетовтың[3] мақаласын 
айтуымызға болады. Ол өз зерттеуінде ХІХ ғасырдың екінші жартысындағы 
Қазақстан мен Ресейдің одағы Қазақстанның өндіргіш күштері мен 
экономикасына ықпал жасап, орыс пен қазақ халқының жақындасуына және 
достық қарым-қатынас жасауына әсер еткендігі туралы баяндайды. ХІХ 
ғасырдың 40-60 жылдары Ресейде революциялық-демократиялық қоғамдық 
қозғалыстар пайда болды және қалыптасты. Бұл қозғалыстардың көрнекті 
өкілдеріне Герцен, Белинский, Чернышевский және Добролюбов 
жатады.Сонымен бірге, білім берудегі прогрессивті ой дамыды, оның 
өкілдеріне ұлы орыс педагогы К.Д. Ушинский, Л.Н. Толстой, Н.И. Пирогов, 
П.Ф. Лесгафт және басқалар болды. Осы мысалдар негізінде автор Абайдың 
тұлғасына тоқталады. 

Ағылшын ғалымы Д. Бриджес (D. Bridges) [4] білім беру саласындағы 
зерттеулердің  эпистемологиясы, этикасы, саясаты мен сапасын қарастырған 
еңбегінде мәселеге қатысты сыни және рефлексивті талдаулар жүргізеді. 
Философия мен білім беру саласындағы зерттеулердің өзара байланысы 
дәйектеліп, бұл зерттеулердің ақиқаты мен нақтылығы туралы пікірталастар 
қарастырылады. Автор берілген мәселелерді заманауи Египет пен жаңа 
Зеландияның әлеуметтік міндеттемелері, XVII ғасырдағы Франция, Паскаль 
және иезуиттер мен янсениттер арасындағы таластар, XVIII ғасырдағы Италия, 
Джамбаттиста Вико және жаңа ғылым, дәстүрлі Эфиопиядағы «Білім беру 
сиқыры», Сократ пен Монтеньді негізге алған дереккөздермен қатар, Абай 
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туралы да айтылады. Кітап түйіндемесінде автор ақын туралы былай жазған 
екен: «заманауи Қазақстандағы ХIХ ғасырдың «кеңестік» рухтандырушы 
философы Абай». 

Оңтүстік Кореядағы Ханьян университетінің Азия-Тынық мұхиты 
ғылыми-зерттеу орталығы шығаратын «Journal of Eurasian Studies» 
журналының 2018 жылғы арнайы топтамалық бір нөмірі  Абай 
Құнанбайұлының мұрасымен таныстырады. Топтаманың кіріспе сөзінде Наоми 
Каффи (Naomi Caffee) [5] Абайдың қара сөздері қазақ халқының одан арғы 
жолын белгілеуге талпынысын білдіретіндігін айтады. Ғалымның пікірінше, 
Абай еңбектері ХХ ғасырдың басындағы қазақ ұлтшылдығы қозғалыстарын 
шабыттандырды және ұлттық жазба әдеби дәстүрді қалыптастырды. Сонымен 
қатар, Кеңестік кезеңде қазақ жазушысы Мұхтар Әуезовтің адал күш-жігері 
арқылы Абай қазақ әдебиетінің негізін қалаушы мәртебесіне көтерілді, оның 
«Абай жолы» эпикалық өмірбаяндық романы қазіргі кезеңдегі Қазақстандағы 
әйгілі және ең ықпалды әдебиет туындысы болып табылатындығын жазады. 

Осы арнайы нөмірде жарияланған үш зерттеу жұмысына назарымызды 
аударсақ. Назарбаев университетінің ғалымы Г. Макгуайр (G. McGuire)  [6] өз 
зерттеуінде М. Әуезовтің алғашқы ғылыми еңбектерінде Абай қазақ жазба 
әдебиетінің пайда болуындағы трансформациялық тұлға ретінде көрсеткендігін 
айтады. М. Әуезов романда  Абайды тек әдеби жаңашыл тұлға ғана емес, 
сонымен бірге саяси реформист ретінде танытқандығын баяндайды. Автордың 
пайымдауынша, М. Әуезов «Абай жолы» арқылы қазақ халқының әдебиеті 
кеңестік әлемді өз шағымдары мен тілектерін әлеуметтік сын рухымен 
шабыттандыру арқылы дәлелдеген. Аризона университетінің ғалымы Н. Каффи 
[7] Абай Құнанбайұлының екі жақты мұрасы бар екендігін айтады: қазіргі қазақ 
әдебиетінің атасы; сондай-ақ орыс классикасын қазақ тіліне аударған және екі 
мәдениет арасындағы өмірлік маңызды көпір ретінде әрекет еткен ағартушы. 
Ал Швецияның Лунд университетінің ғалымы Д.Т. Кудайбергенова [8] болса 
Абайды қазіргі Қазақстандағы қазақ мәдениетінің тұлғасы ретінде зерттейді. 

Түрік ғалымы Х. Касапоглу Ченгел [9] пікірінше,түрік мәдениеті 
тарихында «ақыл» мен «мораль» ұғымдарының өзара байланысы туралы 
көптеген мәліметтер бар. «Құтты білікті» сауатты саясат пен ақылдың мысалы 
ретінде айқындаған автор, осы мәселенің алғашқы дереккөзісаналатынын атап 
өтеді.Ақыл мен даналыққа негізделген дәстүр «Құтты біліктен» кейін жазылған 
«Диуани лұғат-ат-түрк», «Атабат-ул-Хақайиқ», «Диуани хикмет»сынды 
еңбектерде жалғасын тапты. Автордың пайымдауынша, бұл дәстүрлер Абай 
Құнанбаевтың қара сөздерінде қайта дүниеге келеді. Абай 38 қара сөзінде 
былай дейді «Күллі адам баласын қор қылатын үш нәрсе бар. Сонан қашпақ 
керек: әуелі - надандық, екіншісі - еріншектік, үшінші - залымдық деп  
білесің».Сондықтан ғалым Абайдың «надандықты» адамның қадірін 
төмендететін қасиет деп бағалауын «Құтты білікте» қалыптасқан дәстүрлер мен 
түсініктердің терең жалғасы деп түсіндіреді. 

Бізде Абайдың осы қара сөзіне сүйене отырып, ойымызды 
жалғастырайық [10]: «Надандық - білім-ғылымның жоқтығы, дүниеде ешбір 
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нәрсені оларсыз  біліп  болмайды. Білімсіздік хайуандық  болады. Еріншектік - 
күллі дүниедегі өнердің дұшпаны. Талапсыздық, жігерсіздік, ұятсыздық,  
кедейлік - бәрі осыдан  шығады.Залымдық - адам баласының дұшпаны. Адам 
баласына дұшпан болса, адамнан  бөлінеді, бір жыртқыш хайуан  қисабына 
қосылады». 

Мемлекет басшысы Қасым-Жомарт Тоқаев осы жылғы «Жаңа 
жағдайдағы Қазақстан: іс-қимыл кезеңі» атты Қазақстан халқына Жолдауында 
демократияның басты жауы ретінде білімсіздік пен популизмды атап көрсетеді. 
Білімсіздік немесе надандық білімнің кемшілігінен, қараңғылықтан, 
кемелденбегендіктен, артта қалудан пайда болады. Білімсіздік мәселенің мәнін 
білмеуден, елемеуден туындап, адамның ұмтылыстары мен іс-әрекеттерінде 
көрініс табады. Білімсіздік агрессивті әрекеттерде байқалуы әбден мүмкін. Бұл 
жағдайда білімсіздік адамның өз бақытсыздықтары үшін жауапкершілікті 
мемлекетке жүктеп, мемлекеттің саяси тұрақтылығына зиян келтіреді, 
адамзаттың барлық жұмыстарының нәтижелерін жояды. Популизм бұқара 
халыққа жүгінеді және қоғамға өткір әлеуметтік мәселелерді жылдам әрі оңай 
шешуге уәде береді. Популистер өздерінің мазмұнсыз сөздерін қарапайым 
адамдардың экономикалық және әлеуметтік мүдделеріне баса назар аудара 
отырып құрайды. Көптеген популистер өздерін белгілі бір аймақтардың, 
жекелеген әлеуметтік топтардың қорғаушысы ретінде ұсынатындықтан, 
көзқарастарға ерекше мән берілуі қажет. Осы себептерге байланысты Мемлекет 
басшысы қоғамда «хайпократияның» белең алуына жол берілмейтіндігіне 
үміттенеді [11]. Еріншектік бұл еңбекқорлықтың болмауы мен жетіспеушілігін 
көрсетеді, еңбек әрекетінде бос жұмыс уақытын таңдауды да білдіреді. Әдетте 
ол кемістік ретінде қарастырылып, еріншектік қоғамның жатып-ішері деп 
бағаланады.Бірқатар психологиялық эксперименттерде адамның ұжымда 
қызмет атқарған кезде әлеуметтік еріншектік болатындығы расталады. 
Көптеген анықтамалықтарда залымдыққа мынадай баға беріледі: адамның 
сапалық белгісі; сыртқы қайырымдылықпен жанамаланғанқулық, айла-амалдар 
мен әрекеттерге бейімділік; мұндай ниеттермен сипатталатын әрекеттер, мінез-
құлық.Залымдық қарым-қатынас кезінде қауіпті және кейін күтпеген жерден 
пайда болатын жасырын дұшпандық ниеттердің болуын уақытылы анықтауға 
мүмкіндік бермейді.Демек, залымдықадам жасайтын әрекет. 

Ә.Н. Нысанбаев, Г.Қ. Құрманғалиева жәнеН.Л. Сейтахметованың [12] 
зерттеу жұмысында Ортағасырлық философ Әбу Насыр әл-Фарабидің, қазақ 
философы және ағартушы Абай Құнанбаевтың әлеуметтік онтологиясы 
мәселелері арқылы әлеуметтік-саяси мұрасын қайта құру және әлеуметтік 
онтологияның қазіргі дискурсындағы өзекті тұжырымдарды салыстырмалы 
философия контекстіндегі мәселелері қарастырылады. Авторлар мына 
мәселелерге ерекше мән берген: исламның әлеуметтік онтологиясындағы 
құндылық парадигмасы, оның Орта ғасырлардағы және қазіргі мәдениеттегі 
түсіндірмелері; әл-Фарабидің әлеуметтік онтологиясындағы әлем және қоғам 
құрылымы; қоғамдық идеал; Абайдың әлеуметтік онтологиясы және оның 
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құндылық парадигмасы; адамгершілік қоғамдық қатынастардың жалпыға ортақ 
түрі ретінде. 

Ә.Ж. Жапарова, Ж. Дәдебаев және А. Жақсылықовтың [13] зерттеу 
жұмыстарында Абай Құнанбаевтың метафоралық поэтикасы ХІV-ХІХ 
ғасырлардағы қазақ ақын-жырауларының шығармаларындағы Абай 
поэзиясына дейінгі ескіге қатысты жаңа эстетикалық жүйе ретінде талданады. 
Бұл зерттеуде авторлар Абайдың метафоралар поэтикасындағы 
жаңашылдықтың мәнін ашады. Абайдың жаңашылдығы ерекше әдеби 
стратегиямен ойластырылған «Иман» (әдептілік) және «Кемел адам» (мінсіз 
адам) философиялық жүйесіндегі символдардың, маркерлердің, 
метафоралардың, поэтикалық бейнелердің, аллегориялардың, эвфемизмдердің 
кең көлемін тұжырымдаумен және ұлттық менталитет саласындағы әділдіктің, 
қасиеттіліктің және әлеуметтік белсенділіктің айқындалуымен 
сипатталатындығын айтады. Әр Абай метафорасының функционалдығы оның 
барлық шығармашылық жұмыстарына енетін терең өнімді Абай 
тұжырымдамасымен анықталуы керектігін түсіндірді. 

Ә.Ж. Жапарова [14] тағы бір зерттеуінде Абайды ХІХ ғасырдағы 
Қазақстанның ең танымал және сүйікті ақыны дей келе, ұлы ақынның еңбектері 
ағылшын тілінде сөйлейтіндерге белгілі емес екендігін айтады. Бұл зерттеуде 
автор Абай поэзиясының әсемдігін шынымен жеткізе алатын аудармалардың 
жоқтығынан ба, жоқ болса, оны қалай түзетуге болатындығы айқындайды. 
Сонымен қатар, Абай поэзиясын қазақ тілінен ағылшын тіліне аударудың 
лингвистикалық, мәдени және тарихи факторлары мысалында дәйектеп, тілдер 
арқылы поэзияның қозғалысын тану үшін кейбір жеке өлеңдері мұқият 
зерттеледі. 

Р. Садықова, Б. Тұрлыбеков, У. Қансейітова және Қ. Төлебаеваның [15] 
зерттеу жұмысында қазақ ғылымындағы аударма және М.Әуезовтің «Абай 
жолы» роман-эпопеясының шет тілдеріне аудармаларының табиғаты туралы 
зерттелген. Эпопеяның орыс және неміс тілдеріне аударудың әдістері бар 
екендігін айта келе, олардың төмендегідей тиімді және тиімсіз тұстарына 
ерекше мән береді: тікелей аударма; аналогтылық; сипаттамалық аударма; 
мәнмәтіндік аударма; аудармада эстетикалық ерекшеліктерді сақтау үшін 
кейбір фразеологиялық бірліктерді қалдырып кету. Ал А. Машакова мен М. 
Хабутдинованың [16] зерттеу жұмысында Абай шығармаларының татар тіліне 
аударылуы, жарық көрген кітаптардың алғы сөздері, татар ғалымдарының 
халықаралық конференциялардағы сөз сөйлеулері, татар 
әдебиеттанушыларының монографиялары талданады. Талданған материалдар 
арасында қазақ ақыны шығармашылығының соңғы бірнеше онжылдықтағы 
еңбектері бар. М.Ж. Түсіпбекова, М.А. Ыдырысова және Б.Г. Смағұлованың 
[17] зерттеу жұмыстарында мұғалімдер әрдайым өз сабақтарын қызықты әрі 
нәтижелі өткізу үшін жаңа әдістер мен материалдар іздейтіндігін айтады. 
Олардың пайымдаулары бойынша ағылшын тілі сабақтарына арналған 
материалдардың ең қиын түрлерінің бірі - әдебиеттерді пайдалану болып 
табылады. Тілді үйрену үшін төрт дағды қажет: оқығанды түсіну, жазу, тыңдау 
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және ауызша сөйлеу. Осы мақсатта авторлар әдебиеттің, әсіресе Абай 
Құнанбаев қара сөздерінің ағылшын тілін оқытудағы өзекті рөлін анықтайды. 

Бұл тұста жақында Ұлыбритания астанасында Абай Құнанбайұлы 
шығармаларының ағылшын тіліндегі жинағының таныстырылымы өткендігін 
айта кеткіміз келеді. Жинақты бес ғасырлық тарихы бар Кембридж 
университеті баспасы (Cambridge University Press) мен Ұлттық аударма бюросы 
қоғамдық қоры бірлесе отырып Абайдың 175 жылдық мерейтойы аясында 
аударып басты.Танымал британ ақыны, әрі әдебиетші-ғалым, профессор Шон 
О’Брайен Абай өлеңдерін аударса, «Қара сөздердің» тәржімасын белгілі 
шотландық ақын, жазушы, профессор Джон Бернсайд жасады. Жинақ Ұлттық 
аударма бюросы іске асырған Абай шығармаларын әлемнің он тіліне аудару 
жобасының бір бөлігі  

З. Әсемжан [19] өз зерттеуінде Абайды жаңа қазақ поэзиясының негізін 
қалаушы ретінде атап көрсетеді. Абай шығармашылығының арқасында қазақ 
поэзиясында пайда болған терең өзгерістер жаңа ырғақтардың, өлшемдердің, 
шумақтардың, интонация мен мағыналардың пайда болуымен сипатталып, 
поэзияның өмірге, тұлғаның ішкі әлеміне бұрынғы рухани және бейнелеу 
көріністерінде адамдардың интеллектуалды өміріне әсерін дәйектейді. Абай - 
адамды, оның ішкі әлемін қазақ поэзиясына алғаш енгізген; қазақ әдебиетіндегі 
толыққанды көркем антропология Абайдан басталады. Абайдың поэтикалық 
жүйесіне терең де сындарлы жаңалықтар тән. Абай поэзиясында метафораның 
алуан түрлері бар. Ескі қазақ эпикалық поэзиясының канондық дәстүрлі 
метафораларынан өзгеше қарапайым және қиын дәстүрлі емес метафораларды 
кездестіруге болады. Мұндай метафораларды талдау осы зерттеудің мәселесін 
білдіреді. 

Қазақтардың этика тарихын қарастырған еңбекте Г. Барлыбаева [20] 
ұлтымыздың этикалық ойлауы түркітілдес мәдениеттің ежелгі тармақтарынан 
бастау алып, үнді-иран, қытай және араб мәдениеттерінің бөліктерін 
қосатындығы жөнінде айтады. Қазақтардың өміріне, этикалық ойларына Жібек 
жолының,  бүкіл Еуразияның идеялары әсер етті деуімізге де болады. Дегенмен, 
кейін ислам діні таралса да, қазақ ойы өзінің бастапқы белгілерінен басталатын 
өзіндік ерекшелігі мен элементтерін сақтап қалды. Осы мәселелерді негізге ала 
отырып, автор зерттеуінде VІІІ ғасырдағы Қорқыт атадан бастап XІX 
ғасырдағы қазақ ағартушылығындағы Абай Құнанбаевқа дейінгі этикалық 
ойлардың эволюциясын қарастырады. 

К.К. Кенжеғалиев, Д.С. Какабаева, Е.С. Нурымов, Г.К. Қайникенова 
және Ш.О. Сейімқұлованың [21] зерттеу жұмыстарында Абай Құнанбайұлы 
шығармалары негізінде ХХ ғасырдағы қазақ гуманизмінің қалыптасуы, оның 
психология мен мәдениеттің дамуына ықпалы анықталады. Мәдени, әлеуметтік 
және экономикалық айырмашылықтар тұрғысынан Абай мен А. Маслоудың 
(1954) гуманистік тұжырымдамаларындағы ұқсастықтар мен 
айырмашылықтарды анықтау үшін салыстырмалы талдау жүргізіледі. Авторлар 
мақсат ретінде Абай Құнанбайұлы шығармаларында туындаған ойларды 
ғылыми психология әдістері және американдықтардың еңбектері негізінде 



179 
 

айқындауды алған. Зерттеу жұмысында американдық психолог А. Маслоудың 
гуманистік психологиясы Абай Құнанбайұлына ұқсас екендігі айтылады. Олар 
бір-бірімен және бір-бірінің шығармаларымен таныс емес, бірақ олар ортақ 
шындықты - гуманистік тұлға психологиясы туралы айтты. Салыстырмалы әдіс 
нәтижесінде олардың гуманистік идеяларының ұқсастығы, экономикалық және 
әлеуметтік жағдайлардан тәуелсіздігі анықталды. 

К.К. Кенжеғалиев, Г.С. Мұхамеджанова, А.А. Шаяхметова, 
Ж.С. Тасболатова, Л.С. Байманова және Ж.А. Зұлқарнаеваның [22] 
зерттеулерінде  Абай Құнанбаевтың психологиялық мұрасын зерттеу болашақ 
психологтардың психологиялық құзыреттілігін қалыптастыруға ықпал етіп, 
Болон процесіне сәйкес білім берудің ұлттық моделін көтеруге мүмкіндік 
беретіндігі баяндалады. Авторлар көшпелі қазақтардың психологиялық 
ерекшеліктерін ғылыми психология тұрғысынан түсініктемелер беруге 
ұмтылады. Олар Абай Құнанбаевтың қара сөздері көшпенділер психологиясын 
ғылыми психология тұрғысынан түсіну Қазақстанның психология ғылымын 
байытады, психологтардың, оқырмандардың психологиялық құзыреттілігін 
арттырады және Болон процесінің ұлттық деңгейде дамуына ықпал ететіндігін 
айтады. 

Ж.Т. Карипбаев, С.А. Қасқабасов және А.С. Кенжеғұлованың [23] Абай 
Құнанбайұлы поэмасындағы Ескендір бейнесі талданған зерттеуде белгілі 
шығыстанушылар В.В. Бартольд, Э.Е. Бертельс, И.С. Брагинский еңбектері 
пайдаланылғандығы жөнінде айтылады. Салыстырмалы талдау негізінде 
Ескендір тақырыбында жазылған көптеген шығармалардың көркем-бейнелік 
құрамдастары туралы тұжырымдар жасалған. Абай шығармашылығының жан-
жақтылығы мен гуманистік рухы оның осы поэмасы аясында 
айқындалатындығы туралы баяндалған. 

Л.Н.Дауренбекова, С.К.Иманбердиева, Б.Д.Даутова, Г.С.Райнбекова 
және Г.М.Токтиманованың [24] пайымдаулары бойынша,бүгінгі білім мен 
ғылымның қарқынды дамып келе жатқан жағдайында түркі халықтарының 
тарихи байланыстары мен бірлігін нығайту, түркі халықтарын толығырақ 
зерттеу және әлемге таныту маңызды болып табылады. Ғалымдар Абай тек 
қазақ халқының емес, жалпы адамзаттың мәселелерін көтергенін айта келе, 
зерттеу жұмыстарында Абайдың түрік тіліне аудармалары сараланып, оларды 
түрік тілінде түсіндіру жолдарын қарастырады. Сонымен қатар, зерттеу 
жұмысының мақсаты ретінде түркі елдеріндегі Абай мұрасының өзгеру 
дәрежесін анықтауды санайды. 

Г. Орынханова, А.Н. Нұрланова, Р.К.Сабырбаева, Л.А.Аманқұлова және 
Т.Төлегеновтің[25] зерттеулері Абай Құнанбаев шығармаларындағы ұлттық 
сипаттың метафоралық тұжырымдамасын салыстырмалы-сапалы зерттеу 
әдістері арқылы зерттеуге бағытталған. Авторлардың пікірінше, Абайдың 
барлық терең ойлары әл-Фараби, ИбнАраби, әл-Ғазали сынды сопылық 
ойшылдардың шығармаларында айтылғанойлармен байланысты болды. 

Зерттеу нәтижелерінен байқап отырғанымыздай, шетелдік ғылыми 
басылымдардағы Абай мұрасын зерттеуге арналған еңбектерде оның тұлғасы, 
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рухтандырушы ойшылдылығы, орыс пен қазақ мәдениетін жақындастырған 
ағартушылығы, қара сөздерінің қоғам үшін маңыздылығы, ақынның әлеуметтік 
онтологиясы мен құндылықтар туралы түсініктері, метафоралық поэтикасы, 
өзге тілдерге аудармаларының ерекшеліктері, этикалық ойлар эволюциясына 
ықпалы, қазақ гуманизмі шеңберіндегі ғылыми психологиядағы орны, 
шығармаларының жан-жақтылығы, М. Әуезовтің «Абай жолы» роман-
эпопеясының рөлі және т.б. мәселер талданады. Әрине, Scopus базасындағы 
Абай мұрасына байланысты еңбектердің индекстелуі алдағы уақытта да 
тоқтамайды. Ол үшін ғалымдар өз ізденістерін беделді шетелдік 
рецензияланатын журналдарға ұсынуы қажет. 
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ҚАЗАҚСТАНДАҒЫ УРБАНИЗАЦИЯ ҮРДІСІНІҢ ӨЗЕКТІ 
МӘСЕЛЕЛЕРІ 

Ақылбеков Асқар Әбдірәсілұлы 
Қалтай Мұхаммеджанов атындағы №1мектеп гимназиясы, дене 

шынықтыру мұғалімі, Қызылорда 

Қазіргі таңда ауылдық тұрғындардың шамадан тыс қалалық мекенге 
көшу себебі нарықтық қоғамның қақтығысына байланысты әртүрлі мәселелерге 
алып келіп отыр. Яғни бұл тұрғындардың әлеуметтік экономикалық 
жағдайының біршама салыстырмалы деңгейін көрсетеді. 

Мемлекет басшысы Н.Назарбаевтың «Қазақстан жолы -2050 Бір мақсат, 
Бір мүдде, Бір болашақ» атты халқына жолдауында Қазақстан халқының 
урбанизация деңгейін жаһандық үрдісіне орай қалалық тұрғындар үлесі барлық 
халықтың қазіргі 55%-нан 70%-дай деңгейге дейін өсетінің көрсетті. 
Қазақстанның қалалары мен елді мекендерін сапалы жолдар мен көліктің 
барлық түрінің жүрдек бағыттары байланыстыратын болады. Озық және 
бәсекеге қабілетті ұлттық білім беру жүйесін құру аяқталады. Қазақстан әлемде 
адамдар үшін қауіпсіз және тұруға жайлы елдің біріне айналуға тиіс – деп 
насихаттаған болатын [1]. 

Соңғы жиырма жыл ішінде қазақ қоғамының мәдени, саяси және 
әлеуметтік құрылымы нарықтық түрлену жағдайына байланысты үлкен 
өзгерістерге ұшырады. Бұл өзгерістер қоғамның барлық саларын қамти отырып, 
біздің алдымызға көптеген шешуін талап ететін мәселелерді әкелді. Олардың 
бірі ретінде XXI ғасырдың ерекшеліктерінің бірі ретінде урбанизацияны айтуға 
болады. Урбанизация үрдісі қандай халықтың болмасын басынан ерте ме, кеш 
пе өтетін құбылыс. Урбанизация – адамзатты таратып орналасудағы 
қалалардың рөлі мен ара салмағына байланысты қалалық өмір салтын орнату 
сипатындағы тарихи процесс болып табылады. Бұл әлеуметтік 
стратификациялық қоғамда жаңа түрлену, экономикалық таптардың деңгейі 
анықталуда. Бұл өз кезегінде, Қазақстандағы бірден бір маңызды әлеуметтік 
теңсіздік параметр ретінде байқала бастады. 2014 жылғы 1 шілдесінде 
еліміздегі халық саны 17 264,6 мың адамды құрады, соның ішінде қалалықтар – 
9 508,4 мың немесе 55,1%, ауылдықтар – 7 756,2 мың немесе 44,9% адамды 
құрап отыр [2].  

Осыған орай урбанизация процесі кезінде ауылға немесе қалаға алып 
келер оң және теріс жақтарын қарастырған жөн. 

Оң қөзқарас ретінде урбанизация үрдісі экономика дамуына үлесін 
қосады. Егер ауылдан адамдар келсе қала тұрғындарының саны артады. Ал 
тұрғындар санының артуы елге түсер қаражаттың өсуіне алып келеді. Ауылдан 
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келген адамдар қаланың көркейуіне үлес қосар болса, онда тек экономика емес 
қаланың техналогиялық, мәдени және саяси әл- ауқатыда өсіп өркендейді. 
Мысал ретінде америкалық ғалым Адам Аланның айтуы бойынша ауылда 
тұратын тұрғындардың тез үйреніп алу қабілеті қалалық тұрғындарға қарағанда 
3 есе  жоғары кетеді. 2004 жылы жүргізілген қала мен ауыл адамдарынан тест 
алу барысында ауыл тұрғындарының 42,5% қабілетті болып шыққан ал қала 
тұрғындары 39% құраған [3]. Демек ауылдық адамдар жақсы дамыған, ол 
айтпасада белгілі ауылдық жерлерде таза ауа, егін шаруашылығы, керемет 
табиғат, ауылдың экологиясы қаланың экологиясына қарағанда бірнеше есе 
таза. Бұл көзқарсымды қорытып кетер болсам әрине білімді адамдар қазіргі 
таңда өте қажет, Әрине егер қала дамитын болса, онда біз ауылдық жерлердіде 
дамыта аламыз. 

Теріс көзқарас ретінде урбанизация үрдісінің адам өміріне алып келер 
кері әсерлерінде айта кеткен жөн. Яғни урбанизация экологияға зиян алып 
келеді. Урбанизация процесі кең ауқым алған жерлердің экологиялық жүйесі 
әлсірейді. Қала адамдарының саны артса адам әрекетінен шығатын 
антропогенді факторларда жылдам өседі. Демек экология ластанса адам 
денсаулығына алып келер әртүрлі зияны болады. Сонымен қатар жастар 
субмәдениетінің және қалалық ортаның әсері ауылдық жерде шектеулі 
болғандықтан ауыл жатары арасында жаға ұрпақтан жаттану, аполистік, 
агрессивтілік секілді процестердің дамуына кедергі келтіреді. 

Урбанизация үрдісі негізінен жастар категориясына әсері басқа топтарға 
қарағанда айтарлықтай, бұл ең алдымен модернизациялық дамуға орай олардың 
үлкен қалаларға жеке мақсаттарға байланысты (оқу, жұмыс т.б ) қоныс 
аударумен тығыз байланысты. Елдегі тұрғындар нарықтық қозқалыстарға 
бейімделе алмауына байланысты және жұмысқа деген бәсекелестік секілді әр 
түрлі мәселелер орын алып отыр. Бұл мәселелерге сонымен қатар 
«монетизация» түріндегі әлеуметтік қызметтер; жұмыссыздық және 
қайыршылық деңгейдің өсуі; өмір сүру жағдайы және халықтық бөлінуі, 
әлеуметтік экономикалық инфрақұрылымының нашарлауы, ауылдық 
тұрғындар қалада жұмыс іздеу тапсырысының өсуі және басқада нарықтық 
қоғамда жарамсыз әрекеттер қосылды [4]. Сонымен қатар мемлекеттік 
қаржыдан және қолдаудан айрылған аграрлық сектордың қызметі және 
инвестиция едәуір төмен болды. Бұл факторлардың барлығы жұмыссыздық 
деңгейiнің орын алуына және ауылдық тұрғындардың тұрмыс сапасының 
нашарлауына алып келді. 

Қалалар көпшілігінде алуан этносты болып келсе, ауылда бір этносты 
басым болып келеді. Егер, ауылды жерде дәстүрлі ұлттық мәдениеттің белгілері 
басым болса, ал қалада сан алуан этностардың түрлі мәдениетінің нышандарын 
кездестіруге болады. Қалада жоғары оқу орындары, ғылыми мекемелер, театр, 
филармония, көрмелер және сол сияқты сан қилы мәдениетті құру және тарату 
құралдарының бай қоймасы шоғырланған болса, ал ауылды жерде бұл 
мүмкіншіліктер шектеулі. Қай заманда, қай қоғамда да тарихи дауылдардың, 
төңкерістер мен сілкіністердің ауыртпалығын ауыл тартты. Қазіргі өмір сүріп 
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отырған қоғамымыздың – өзекті мәселелерінің бірі ауыл мен қала мәселесі. Осы 
ауыл мен қалаға қатысты негізгі мәселе қоғамымыздағы урбанизация процесі 
[5].  

Қорыта айтқанда, қазіргі Қазақстан қоғамының дамуында урбанизация 
құбылысына үлкен мән беру керек. Урбандалудың қазіргі әсерінен елімізде 
үлкен – үлкен қалалық агломерация пайда бола бастады, ал кейбір ауылдар 
халықтан босап қалды. Бұл мәселеге мемлекетте араласып, реттеу тетіктерін 
іске қосқаны жөн болар еді. Қазақстан жері кең байтақ, ал онымен салыстыра 
қарағанда халқының саны аз. Мұның өзі халықтың қайта қоныстану үлгілерін 
жоспарлауды қажет етеді. Ауыл мен қаланың өзара байланысын  жан-жақты 
зерттеу орынды. Әсіресе стихиялы түрде жүріп жатқан осы процесске мәдени-
әлеуметтік, әлеуметтік-философиялық тұрғыдан талдау жасау алда тұрған 
маңызды шаралардың бірі. Қазақ қанша қалалық мәдениетті бойына 
сіңіргенімен оны өзінің менталитетіне сәйкестендіріп қабылдауы қажет. Ал 
дәстүрлі мәдениет ошағы – ауыл. 
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ЖОҒАРЫ ОҚУ ОРЫНДАРЫНДАҒЫ БІЛІМ БЕРУ ПРОЦЕСІ 
КОНТЕКСІНДЕГІ КҮШТІ ЖӘНЕ ӘЛСІЗ БАЙЛАНЫСТАР. 

Бекетов Н.Т,.Абжанова Г.  
Қазтұтынуодағы Қарағанды ЭкономикалықУниверситеті, Қарағанды, 

Желілік теория социологиялық білімнің тәуелсіз саласы ретінде 
салыстырмалы түрде жақында, 1990-шы жылдардан бастап қалыптасты., 
дегенмен бұрын әртүрлі әлеуметтанушылар мұндай әлеуметтік құбылысты 
зерттеуге және түсіндіруге тырысты. Әржылдары әртүрлі зерттеушілер мен 
әлеуметтанушылар әлеуметтік желілерді зерттеді. Итальяндық әлеуметтанушы 
С. Серж жеке әрекеттерді олар жүзеге асырылатын құрылымдық контекст 
арқылы түсіндіру моделін алғаш рет Э. Дюркгейм ұсынған және негіздеген деп 
санайды [1]. Желілік теорияның қалыптасуы мен дамуына Г. Зиммельдің ресми 
әлеуметтануы; Р. Радклиф-Браун Дж. Барнс, К. Митчеллдың әлеуметтік 
антропологиясы; Я. Мореноның социометриясы; П. Блау мен Р. Эмерсонның 
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әлеуметтік алмасу теориясы; П. Бурдье, Дж. Коулмен, Р Бэрттың әлеуметтік 
капитал теориясы айтарлықтай әсер етті [2]. 

Әлеуметтанушылар жалпыға бірдей белгілеген мағынада, әлеуметтік 
желі дегеніміз-туыстық, достық, көрші, кәсіби және басқа қатынастар негізінде 
қалыптасатын және әдетте ресурстардың әртүрлі түрлерін (материалдық және 
материалдық емес) берумен бірге жүретін, сол арқылы желілік кеңістікті 
құрайтын әлеуметтік субъектілердің жиынтығы және олардың өзара 
әрекеттесуі. Желілік құрылым тек бір желі шеңберіндегі акторларды және 
олардың арасындағы қатынасты ғана емес, сонымен қатар желі қатысушылары 
арасында ресурстардың өзара алмасуын да қамтиды. Осыған сүйене отырып, 
желілік теория желілік құрылымдардың олардың байланыстары мен 
қатынастарынан құралған субъектілердің әлеуметтік мінез-құлқына әсерін 
зерттейді деп айта аламыз. 

Осы мақалада әлеуметтік желілердің әлеуметтік субъектілер ретіндегі 
өзара әрекеті американдық зерттеуші Марк Грановеттер тұжырымдамасының 
призмасы арқылы қарастырылады. 1973 жылы американдық әлеуметтанушы 
Марк Грановеттер (Granovetter, Mark) зерттеген тұлғааралық қарым-қатынас [3] 
әлсіз байланыстар деңгейіндегі байланыс күшті байланыс деңгейіндегі қарым-
қатынасқа қарағанда, жеке тұлға үшін де, белгілі бір әлеуметтік топтар үшін де 
көп пайда әкеледі деп болжайды. Тарату әлеуметтік байланыстардың жиілігі 
мен ұзақтығы аспектісіне сәйкес тұлғааралық қатынастардың сыртқы 
айырмашылығынан тұрады: жиі байланыстар - күшті байланыстар (отбасы, 
туыстар, достар, ұзақ уақыт бірге жұмыс істейтін әріптестер), сирек 
байланыстар, сәйкесінше бұл әлсіз байланыстар (көршілер, таныстар, 
таныстардың таныстары, әріптестер). Грановеттер бұл көріністі күшті 
байланыстар арқылы (олардың ақпараттық артықтығына байланысты) қоғамда 
шектеулі деректер мен ресурстардың алмасуы жүреді, яғни шын мәнінде 
пайдалы, өз кезегінде сапалы деректермен алмасу әлсіз байланыстарда жүзеге 
асырылады. 

Сонымен, Бұл мақалада жоғары оқу орындарындағы факультеттер мен 
кафедралар арасындағы қатынастар қарастырылады. Еңбек қатынастарын 
жүзеге асыруға негізделген басқа әлеуметтік топтар сияқты, университеттерде 
ұйымдастырушылық және атқарушы процестерді жеке құрылымдық 
бөлімшелер жүзеге асырады.Бұл бөлімшелерде қызметкерлердің белгілі бір 
санынан тұратын ұжымдар құрылады, онда қызметкерлер арасындағы қарым-
қатынас алқалы негізде жүреді. Грановеттердің тұжырымдамасы осы 
құрылымдарға қатысты олардың жұмысының тиімділігін анықтау үшін да 
қолданылуы мүмкін. 

Шартты түрде университеттің құрылымын, мысалы, факультеттер мен 
кафедраларды құрамдас бөліктерге ресми бөлуден басқа, құрылымда ұзақ 
уақыт жұмыс істейтін тұрақты қызметкерлерге (аға оқытушылар, доценттер, 
профессорлар, меңгерушілер, декан) және жаңадан келген қызметкерлерге (жас 
мамандар), сондай-ақ аралас құрылымға бөлуге болады.  
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Тұрақты қызметкерлер ұзақ мерзімді және жалғасып келе жатқан жұмыс 
қатынастарына байланысты шекаралары ішкі функционалды байланыстармен 
белгіленген күшті байланыстар шеңберін құрайды. Бұл шеңбердегі 
қатысушылардың қарым-қатынасы сенімді және жиі достық сипатқа ие (оның 
ішінде тікелей жоғары басшылық тобымен), бұл бір жағынан міндеттерді тез 
шешуге көмектеседі, өйткені мұндай шеңберлердегі байланыс тез жүреді, 
екінші жағынан, тығыз қарым-қатынас ұжым ішіндегі кулуарлық жағдайға 
әкелуі мүмкін. Мұндай жағдайда міндеттерді орындау шартты сипатқа ие 
болады, атқарушы қызметті бақылау әлсірейді, ал егер кемшіліктер немесе 
қателер табылса, ол ішінара жазалануы немесе мүлдем ескерілмеуі мүмкін. 
Бұдан білім беру сапасының одан әрі төмендеуімен білім беру процесі де зардап 
шегуі мүмкін.Сондай-ақ, оқу үлгерімі немесе студенттерді қабылдау 
мәселелерін шешудің әртүрлі бейресми схемаларының пайда болу қаупі 
жоғары (көптеген мысалдар бар), бұл университеттің беделді имиджіне 
айтарлықтай әсер етуі мүмкін. 

Жоғарыда айтылғандарға сәйкес оларды анықтайтын ерекшеліктері бар 
күшті байланыстардың белгілерін ажыратуға болады: 

1. Күшті байланыстар тобы жиі байланысатын адамдардан 
қалыптасады. 

2. Орталық ядро бар, соның арқасында бұл топ жұмыс істейді (тарау, 
жетекші, бастық). 

3. Көптеген ақпарат шеңберден шықпайды және оған тек оның 
қатысушылары ғана қол жеткізе алады. 

4. Бұл топқа кіру өте проблемалы және осы шеңберде қабылданған 
белгілі бір шарттар мен ережелерге сәйкестікті талап етеді.  

5. Күшті қатынастардағы жұмыс процестері мен еңбек қатынастары 
шартты сипатқа ие болады. 

Өз кезегінде, қысқа мерзімді еңбек қатынастарынан тұратын ұжым, 
жоғарыда сипатталған белгілері мен сипаттамаларымен әлі де күшті байланыс 
шеңберін құрұ үлгермейді. Осындай әлсіз байланыстардың пайда болуымен 
жас немесе жаңа қызметкерлер өз міндеттеріне барынша кәсіби түрде қарауға 
және оларды адал орындауға тырысады. Алайда, уақыт өте келе жас 
қызметкерлер де күшті байланыстар шеңберіне ене алады немесе өзін құра 
алады.  

Айта кету керек, күшті байланыстар шеңбері жаңа қызметкерді 
қабылдамауы мүмкін, өйткені олардың ұстанымдары, көзқарастары мен 
құндылықтары сәйкес келмеуі мүмкін, бұл жағдайда жаңа қызметкер осы 
әлеуметтік топта шеттетіледі, бұл кафедра мен факультеттегі 
ұйымдастырушылық және жұмыс процестеріне әсер етеді.Сайып келгенде, 
қалыптасқан ұжым мен жаңа қызметкерлер арасындағы позициялардағы 
айырмашылықтар соңғылардың кетуіне әкелуі мүмкін. 

1. Күшті байланыстардың теріс әсерін болдырмау және университет 
ішіндегі білім беру процесінің сапасын жақсарту үшін келесі ұсыныстарды 
қарастыруға болады: 
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2. Білім беру процесін реттейтін және құрылымдардың ішкі тәртібін 
бақылайтын бақылаушы органның болуы; 

3. Университет құрылымында қызметкерлер арасында ақ ниет, 
адалдық және әдептілік идеологиясын дамыту; 

4. Қызметкерлердің тікелей білім беру және ғылыми қызметке көбірек 
көңіл бөлуіне мүмкіндік беретін артық құжаттамалық есеп беруді және 
мұғалімдердің тәрбиелік шараларына қатысуын азайту. 

5. Күшті байланыс шеңберлерінің пайда болуын болдырмау үшін 
басшылық лауазымдардың құрамын мезгіл-мезгіл жаңартып отыру.  

6. Қызметкерлер арасында міндеттер мен өкілеттіктерді біркелкі және 
нақты бөлу. 

Сонымен, Қазақстандағы жоғары білімнің қазіргі жағдайын талдай 
отырып, жоғары оқу орындарының ішкі құрылымдарында күшті 
байланыстардың пайда болуы көбінесе сөзсіз болатындығын анықтауға болады. 
Бұл ретте олардың жағымсыз әсерін теңестіруге болады, бұл үшін 
мұғалімдердің, қызметкерлердің және басшылықтың жоғары біліктілік пен 
кәсіби шеберлікке, сондай-ақ жоғары моральдық құндылықтарға ие болуы 
қажет.  Білім сапасы мен жас ұрпақтың дұрыс дамуы көбіне жоғары оқу 
орындарының оқытушылары мен басшыларының өздеріне байланысты. 
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Тұңғыш елбасы Нұрсұлтан Әбішұлы Назарбаев Қазақстан халқы 

Ассамблеясын құру туралы идеясын алғаш 1992 жылы Тәуелсіздігіміздің 
бірінші жылдығына арналған  Қазақстан халықтар форумында айтқан еді. 
Сондағы Елбасымыздың мақсаты  республикадағы ұлтараалық келісімді сақтау 
және оны одан әрі нығайту болды. Одан бері 1995 жылы 1 наурызда  Қазақстан 
халқы Ассамблеясын құру туралы Жарлығы шыққан болатын [1]. 

Тәуелсіздіктің алғашқы күндерінен бастап Қазақстан біздің елімізде 
тұратын этникалық топтар мен ұлттардың этносаралық келісімін құқықтық 
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қамтамасыз етуге бағытталған мемлекеттік саясатын жүргізе бастады. Жас 
егеменді мемлекеттің стратегиялық басымдықтарында Қазақстанға 
қоныстанған этникалық топтар мен ұлттық топтардың «дәлірек этносаралық 
келісім мен өзара түсіністік, достық пен бірліктің сақталуына және нығаюына» 
ерекше орын берілді. 1995 жылы республиканың егемендігі ұлттық 
азаматтардың құқықтары мен бостандықтарының теңдігін қамтамасыз ететін 
жеке тұлғалардың емес, бүкіл Қазақстан халқының тұтастығы мен бірлігіне 
негізделген болатын. 

Осыған байланысты Н.Ә.Назарбаев «әлеуметтік тұрақтылық пен 
көпұлтты халықтың мүдделерінің қарқынды тепе-теңдігі мәселелерін біздің 
мемлекетіміздің қалыптасу үдерістерін әрдайым анықтайтын болады» деп атап 
өтті. Мұны түсіне отырып, республиканың барлық халықтарының 
Қазақстанның гүлденуі, әр адамның бақыты мен бостандығы, барлық 
азаматтардың материалдық және рухани мәдениетін көтеру үшін үнемі 
араласуын қамтамасыз ету қажет. Біз қазақ халқына дәстүрлі, бастапқыда тән, 
кез келген ұлттар мен этникалық топтардың өкілдерімен бейбітшілік пен 
үйлесімде өмір сүру, олардың табиғи мейірімділігі мен көршілерінің 
мүдделерін терең құрметтеу арқылы қол жеткізе алатынымызға сенімдіміз. 
«Көп ұлтты Қазақстан жағдайында ұлттық халықтың мүдделерін жүзеге 
асырудың бір ғана жолы бар, ол барлық халықтардың теңдігін қазақстандық 
ұлттың біріктіретін рөлін қамтамасыз етуі керек», - деп айтып өтті тұңғыш 
елбасымыз. Қоғамның идеологиялық шоғырландыру кезеңіндегі ең күрделі 
жылдары - Қазақстанның жетістігінің шарты. Н.А. Назарбаев өз сөзінде: 
«Басқалар - қайғылы қақтығыстарға, демократиялық реформалардың 
тоқтатылуына байланысты. Осыған байланысты біз үшін басты идеологиялық 
міндет - этносаралық келісімді қамтамасыз ету» керек деп басып айтты [2]. Сол 
жұмыс барысында Мемлекет басшысы ұлтаралық келісімді, бірлікті идеяларды 
жүзеге асыру функцияларын атқара алатын және Қазақстан халықтарының 
Форумының басқарушы органы бола алатын белгілі бір үкіметтік емес 
құрылымды құруды ұсынды. Осы жайында: «Ол барлық этникалық топтардың 
өкілдерін қоғам қайраткерлері, республикадағы ең беделді тұлғалар, 
әкімшіліктердің басшылары», - деп атап айтқан болатын. 

Ұлттардың ұлтаралық келісімі және халықтар достығы бүкіл әлемде ең 
басты тақырып болды және болып қала бермек. Адамға нәсілдік, діни немесе 
этникалық сипаттамалар негізінде емес, адамның сапасы бойынша өзара 
түсіністік пен өзара құрмет әрдайым құрмет пен сүйіспеншілік тудырады. 
Осыған байланысты Қазақстан бүкіл әлемге достық пен жылылық символы 
ретінде белгілі, өйткені барлық аз қамтылған халықтарды біріктіріп, оларды 
қанатының астында өз баласы ретінде қорғаған. Әрбір қазақ өз өмірінде, көп 
рет қоныс аударушыларға қоныс аударуға және шетелдіктерге қоныс аударуға 
көмектескен әкесі, атасы, анасы немесе басқа туыстары үшін зор ризашылық 
танытты. Осы мейірімділікке орай, Қазақстан бүгінгі күні халықтарымыздың 
ұлы және мықты достығына ие, Қазақстанды «дамудың шыңына» жету үшін 
көп нәрсе жасайтынына сеніміміз мол. Қазақстан Республикасы Президентінің 
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«Қазақстан-2050» стартегиясы қалыптасқан мемлекеттің жаңа саяси бағыты» 
атты Қазақстан халқына жолдауының негізгі жеті бағытының бірі «Жаңа 
қазақстандық патриотизм – біздің көпұлтты және көпконфессиялы қоғамымыз 
табысының негізі» деп атады. Ол сондай-ақ, бұл «Жаңа қазақстандық 
патриотизмді» қалыптастырудағы басты фактор болып табылатындығын атап 
өтті. Президенттің Жолдауында барлық азаматтардың теңдігі қазақстандық 
патриотизмнің негізі ретінде анықталады [3]. Лондон Олимпиадасында 205 
ұлттық құраманың арасында 12-ші орынды иеленіп, жеке тақырыпқа лайық 
қазақстандық олимпиадашылардың еңбегі туралы «Ұлт Көшбасшысы» былай 
дейді: «Біздің топ көп этникалық Қазақстанның біртұтас құрамын, көптеген 
этникалық топтардың күшті және үйлесімді отбасымен айналысты». 

2002 Президент Қазақстан халқы Ассамблеясының Стратегиясы туралы 
ортақ мерзімді кезеңге арналған (2007 жылға дейін) туралы Жарлыққа қол 
қойды. Стратегияда айтылғандай: «Ассамблеяның алдына қойылған міндеттер, 
оның бүгінгі күні тұтастай орындалды. Ел барлық этникалық топтардың 
теңдігін, олардың тілдері мен мәдениетін жаңғырту мен дамытуды қамтамасыз 
етеді. Экономикалық саладағы нарықтық реформаларды, саяси жүйені 
демократияландыруды негізінен аяқтады. Өз басымдықтарын айқындауда 
Қазақстан халқы Ассамблеясы өз алдына жауапкершілікті мақсаттар мен 
міндеттерді қояды [4]. Жаңартылған мемлекеттілікті нығайту, адамның 
құқықтары мен бостандықтарын қорғау, халық пен мемлекеттің мүдделерін 
қорғау, өркениетті әлемдік қоғамдастықтың талаптарына сай дамудың сапалы 
жаңа деңгейіне көшу. Осы мәселелерді шешу жүйелі түрде алдын-алу керек деп 
ойлаймыз. 

Қазақтың атамекен тұрағы бар, 
Көк туы елтаңбасы ұраны бар, 
Жарқын күн ашық аспан қыраны бар, 
Дәстүрлі ата-салты, жыр әні бар. 
Тәуелсіз өркендеген Отаны бар, 
Замана ағымына қосары бар, 
Несібелі, ырысты ошағы бар, 
Төрт түлік малға толы сарайы бар. 
Жерінің сан алуан байлығы бар, 
120 ұлт өкілі бір кісідей 
Жарасқан бірлігі мен айбыны бар, 
Данышпан Нұрсұлтандай ұлығы бар, 
Сындарлы саясатын ел ұғынар, 
Ынтымақ пен бірлікті туғып тіккен 
Қазақ деген халық бар, ұғынып ал! 
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ЗАЙЫРЛЫ МЕМЛЕКЕТ ЖӘНЕ ЗАМАНАУИ ДІН ФУНКЦИЯСЫ 

Нарымбаев Қуандық Датхабайұлы 
Қорқыт Ата атындағы Қызылорда университеті, аға оқытушы, 

Қызылорда 

Қазақстандық зайырлы мемлекет пен діннің ара қатынасына көзқарас әр 
қилы, өйткені тәуелсіздік алғаннан кейін бізде бұл салада реттеу қызметі өте 
әлсіз қалыптасты. Тәуелсіздік алып, либералдық бағыттағы ашық, зайырлы 
мемлекет деп жариялағаннан кейін елімізге мақсаттары күдік тудыратын 
көптеген конфессиялар мен діни ағымдар қаптап кетті. Бұлардың біршамасы 
экстремистік, жікшілдік бағытта екендігі және біздің қоғам мен 
мемлекетіміздің мүддесі үшін олардың басы ауырмайтыны жүре бара белгілі 
болды. Конституциямызда жария етілген ар – ұждан, сенім бостандығына, 
тегіне, көзқарасына байланысты адамды кемсітпеу т.т. бір сөзбен еркіндік пен 
теңдік нормаларын  арқаланып, елімізге кірген діни ағымдар өздерінің алдын –
ала деттеген құпия мақсаттарын іске асыра бастады. Адам жатақханасында 
мәдениет, діл және адами құндылықтар бірінші кезекте бастауын діннен алып, 
дін арқылы қалыптасатыны тарихтан белгілі. Американдық философ Э.Фромм 
діни сенім адамның пенде ретіндегі терең болмысынан туындайтынын 
пайымдай келіп, адам өз өмірін бағыттауға, және сол жолда бір нәрсеге 
табынуға мәжбүр екенін айтқан. Дұрыс пікір. Егер ойшылдың осы қисынына 
жүгінсек онда адам дінді мойындамағанның өзінде басқа нәрсеге сенім артып 
соған табынуы хақ. Ондай идолдар  мен фетиштер өте көп және басым көпшілігі 
адам табиғатына жат, қайшы, оны іштен ірітіп бұзушы екенін ескерсек, онда 
мұның тікелей мемлекет қауіпсіздігіне төнген қатер екендігін байқаймыз. 
Мемлекет құрушы негізгі ұлт-қазақ халқының өз тарихы, әдет-ғұрпы, 
мәдениеті, менталитеті бар, демек адамға тән сенім, табыну, демек өмірлік 
бағыт бағдарға да  мұқтаждығы да бар.  

Жақын мың жылдықтан осы уақытқа дейін қазақтар да тарихи мәдениет 
құрушы және әдет-ғұрып қалыптастырушы, оның өмірін бағыттаушы дін - 
ислам діні болып келді. Еліміздегі ислам дінін уағыздайтын адамдар саны 
халықтың 70 пайызын құрайды. Тәуелсіздік алғаннан бері Қазақстандағы діни 
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бірлестіктер саны 6,5 есеге артқан. Яғни 1990 жылы 671 болса, 2010 жылы 4427 
ге жеткен. Кейін діни агенттік құрылып, реттеушілік жұмыстар нәтижесінде 
бұл сан біршама азайды. Бұлардың арасында салафиттік (фундаменталды) және 
радикалды (жихадшылар, такфиршілер) ағымдар, қазіргі кезеңде күш алып келе 
жатырған Ихвнуль - мусулимин ілімі (оның радикалдық секталары) бар. Көп 
уақыт интернет желісінде олардың идеялары еш кедергісіз насихатталды. Діни 
ағымдар өз сайттары арқылы жастардың санасына ислам жолындағы соғыс 
(моджахед), кекшіл жесір және басқа стереотиптерді сіңіруде.  Бұл діндердің 
басты қарсылығы біздің негізгі діни ұстанымыз - ислами суниттік бағыттағы 
бейбітшіл Әбу Ханифа мазһабына қарсы бағытталған. Діндер арасындағы 
қайшылық, өзара өзінің канондары мен догматтары үшін күрес рухани 
қуаңшылыққа, саяси-әлеуметтік шиеленіске алып келетіндей түрі бар. Жағдай 
осылай болғандықтан бұл діндердің ұстанымдары мен мемлекетқұрушы, 
мәдениет құрастырушы ұлт – қазақ халқының, мемлекеттің діндермен 
арақатынасын реттеу қажеттігі туындап отыр. Елбасы Н.Назарбаев «Қазақстан-
2050 Стратегиясы қалыптасқан мемлекеттің жаңа саяси бағыты» атты 
Жолдауында: «Біз әлеуметтік, этностық және діни шиеленістер мен 
қақтығыстарды еңсерудің жаңа сенімді механизмдерін жасауымыз керек. 
Дәстүрлі емес секталар мен күмәнді жалған діни ағымдардың іс-әрекетін қатаң 
түрде тыйып отыру қажет»,-деп көрсетті.[1] Басқа әлеуметтік қатерлерді 
айтпағанның өзінде  діни адасушылыққа алдымен мойын ұсынып отырған қазақ 
ұлтының өкілдері екені ешкімге жасырын сыр емес. Мұның өзі ұлт қауіпсіздігі 
туралы біршама ойларға жетелейді. Яғни зайырлы мемлекет пен діннің 
арақатынасын анықтап, қандай дінге немесе діндерге басымдық бере дамуымыз 
керек деген мәселені шешу өз кезегін күтуде.  Соңғы кездерде әлеуметтік 
өміріміздегі дінаралық қатынастардың маңызы және оның шешу жолдары 
туралы пікірлер айтыла бастады. Бұл құптарлық жайт. Дінтанушы Есбосын 
Смағұл «Мемлекеттік органдардың ірі діни бірлестіктермен байланыс құруы 
басқа діни бірлестіктерге қатысты шеттету немесе теңсіздік деп қарау дұрыс 
емес. Заң ірі екі ислам мен православ діндерін бөліп көрсету арқылы оларға 
ерекше құқықтар беріп отырған жоқ, себебі заң алдында барлығы тең»[2]. Яғни 
бұл жерде дін мәселесінде мемлекетқұрушы ұлттың мүддесін ескеру қажеттігі 
білінеді. Аталып отырған мәселе бүкіл дүние жүзіне ортақ.  Алдыңғы қатарлы 
дамыған батыс мемлекеттерінде дін мен зайырлы мемлекеттің ара қатынасы 
реттелінген, толық анықталған.  

 Әлемде зайырлы мемлекеттердің дінге қатынасы үш модельде 
қалыптасқан. Біріншісі,  атеистік модель. Атеизм ілімінде Құдайға орын 
қарастырылмаған. Олай болса дін Құдай сөзі емес адамның ойдан шығарылған 
дүниесі. Әлбетте атеистік  мемлекеттерде, мысалы кешегі өтіп кеткен ССРО,  
қазіргі КХДР, ішінара Қытай, діннің ешқандай рөлі болмайды. Аталған 
мемлекеттерде дінмен қатынас жасалмақ былай тұрсын, дінге қарсы ашық 
түрде қуғын – сүргін жасалынған кездері де болды. Біз 70 жыл бойы осындай 
атеистік қоғамда өмір сүрдік. 
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 Қазіргі уақыттағы мемлекеттің дінге қатынасы тәжірибесінде екі 
модель - сепаратистік және кооперативтік модельдер қолданыста. Сепаратизм 
діни қауымдастықты мемлекеттен бөле отырып. ол туралы арнайы заң 
қабылдамайды. Яғни мемлекет діндер тағдырын шешуді олардың өзіне 
тапсырып, бейтарап бағыт ұстанады.  

           Кооперативтік модельді кейде таңдамалы модель деп те атайды. 
Мұнда бір немесе екі дін мәдениетқұрушы, мемлекетқұрушы дін ретінде таңдап 
алынады, олардың қоғамға  пайдалы - ау деген құндылықтары ескеріле отырып 
Конституциялық деңгейде артықшылық беріледі, заңдастырылады. Аталып 
отырған модель Европаның демократиялық бағыттағы елдерінде кең таралған. 
Бірақ біртектес емес. Әр мемлекеттің дінмен қатынасы тарихи ерекшеліктеріне, 
әдет-ғұрпына, саяси құрылымына т.т. тікелей байланысты шамалы 
айрмашылықтары бар. Мысалы Франция зайырлы мемлекет болғанымен дін 
саясаттан толығымен ажыратылған. Оның орнын консерватизм, либерализм, 
социализм сияқты саяси идеологиялар басады, ал көптеген саясатшылары дінге 
қарсы көңіл-күйдегі материалистер. Әлемдік өлшеммен алғанда Францияның 
цивилизациялық-мәдени имиджі өте жоғары. Әлбетте Франция мемлекетінің 
зайырлылық тартымдылығы жоғары болғандықтан қалыптасу кезеңіндегі жас 
мемлекеттер Францияны дамыған, демократиялық, зайырлы мемлекет ретінде 
үлгі тұтады. Мүмкін бұл көзқарас Х1Х-ХХ ғ.ғ. дұрыс болған шығар. Бірақ ХХ1 
ғасыр өлшемімен алғанда  Франция мемлекетінің зайырлылық моделі алдыңғы 
қатарда деп айта алмаймыз. Біріншіден, зайырлылықтың француздық моделі 
(лайцизм деп аталынады) осы заманғы көптеген моделдердің бірі. Екіншіден, 
зайырлылықтың бұл моделі ретсіз қатаң, яғни ХХ1 ғасырдың сестері мен 
шындықтарына жеткілікті төтеп бере алмайды. Лайцизм бір сөзбен айтқанда 
зайырлылықтың тар түсінігі. Францияның зайырлылық моделі дінді 
мемлекеттен өте қатаң, компромиске келмейтін түрде бөлуді, яғни дінді 
азаматтардың тек жеке ісі, басқаша емес деп қарайды. Осы тұрғыдан алып 
қарағанда лайцизм белгілі бір деңгейде орыс большевизімінің дінге атеистік 
қатынасымен, яғни «дін адам санасын уландыратын апиын» доктринасымен 
бірдей. Бұл екі елдің екеуінде де революция саяси құрылымын, қоғамның 
идеалын дінмен қоса түбегейлі қиратқан, дін қуғындалған. Осы тарихи 
тәжірибенің әсері біздің заманымызға дейін созылып, қоғамда діни 
немқұрайды, материалистік көзқарас басым бағытта. Дегенмен діндердің 
ішінде протестантизм бағытындағы кальвинизм ағымы басқа діндерге 
қарағанда басым күшке ие. Көріп отырғанымыздай Францияда дінге көзқарас 
онша жылы емес. Бірақ Францияның бұрынғы отар елдері, мысалы Алжир, 
мұсылман елі. Францияда көптеген мұсылман мигранттары өмір сүріп жатыр. 
Осыған байланысты Франция да бүкіл Европа этносаяси векторына ілесіп 
мултикультурализм саясатын ұстануға мәжбүр болды. Батыс қазіргі уақытта 
мултикультурализм өзін-өзі ақтай алмады деген тұжырымға келіп отыр. 
Мәселенің себебін  зерттеушілер көбіне тіл, әдет ғұрып, менталитет т.т. сәйкес 
келмеушілігін алға тартады. Алайда аталып отырған құндылықтардың арғы 
жағында дін жататындығы, дағдарыс негізінде ислам мен христиан дінінің 
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көнеден келе жатырған қайшылығынан туындап отырғандығы ескеріле 
бермейді. Зайырлы мемлекет қалай болғанда өзінің конфессиялық дұрыс 
одақтастығын таба білу керек. ХХ1 ғасыр талабы осындай. Демек зайырлы 
мемлекет пен діндердің қатынасы өзгеруі тиіс екендігі қазір белгілі болып отыр. 
Ерте ме кеш пе Францияда да бір немесе бірнеше дінге заң жүзінде басымдық 
беріп, қоғам дінмен одақтаса отырып басқарылатын болады. ХХ1 ғасырдың 
шындығын түсініп, Француз лайцизмін үлгі тұтқан біршама мемлекеттер одан 
бас тарта бастады. Мысалы Турция соңғы 10 жылдықта француз лайцизмінен 
жоспарлы түрде бас тарта отырып, негізінде ислам бағытындағы біршама саяси 
және құқықтық реформаны сәтті аяқтады. Тунис революциясы да француз 
зайырлылық моделіне негізделген саяси тәртіпті түбегейлі өзгертті деп 
айтуымызға болады.  

 Қандай да бір мемлекет болмасын оның дамуы тұрақтылыққа, өзара 
төзімділікке негізделеді. Ықылым кезеңдерден бастап дін тұрақтылықтың 
кепілі болып келеді. Зайырлы мемлекеттер дінге сенім бостандығын бере 
отырып, мемлекетқұрушы ұлттың ұстанатын дініне басымдық береді, қалған 
діндер осы діннің жанына топтасып, түсіністікпен өмір сүреді. Бірақ бұл ахуал 
міндетті түрде Конституциялық нормалармен көзделінуі тиіс. Италияда осы 
жағдай іске асқан. 1929 жылғы Латерандық келісім бойынша котолик шіркеуі – 
Ватикан және Италия Респуликасы өз бетінше түсіністікпен өмір сүреді. Италия 
зайырлы мемлекет, онда барлық конфессиялар тең, ұждан мен дін бостандығы 
заңдастырылғанмен 1984 жылға дейін католик діні Италияның мемлекеттік діні 
болып келді. Сол жылы қабылданған “Жаңа Конкордаттан” кейін католик діні 
және басқа діндер болып бөлінді, барлық діндер тең деп жарияланды. Алайда 
католик шіркеуі– Ватикан өзінше мемлекет қой. Оның үстіне католик діні тек 
Италияда емес, барлық Европа елдерінде сөзсіз беделге ие, яғни бір емес 
бірнеше мемлекеттерде басымдыққа ие.  

Белгілі бір діннің басым беделі көптеген Европа елдерінде: Грецияда 
Элладаның православие шіркеуі, Данияда дат халқының Евангелдік 
Лютерандық шіркеуі - мемлекеттік діндер. Израилда басқа дінді ұстанған 
еврейдің отанына оралуына болмайды. (Айтып отырғаны иудаизмнен басқасы 
болуы керек). Интеллектуалдық артықшылығы аңызға айналған еврей халқы 
неге мұндай қадамға барады? Тарихта олардың тәубасына  (Холокост, мысалы 
фашизмнің оларға қарсы геноциді) келетіндей оқиғалар болды ғой. Өзінен өзі 
түсінікті, азғантай ұлтын шашыратып алмас үшін осындай қадамдарға барып 
отыр. Осыған қарап қазақ халқы өз жағдайына көз жүгіртуіне бола ма екен? 
Японияда джайнизмге, Германияда лютерандық, Ресейде православиеге 
артықшылық беріледі. Әрине аталған елдердің барлығында бір дінге айрықша 
конституциялық статус берілмеген. Дегенмен басымдық басқалай мемлекеттік 
қолдауларда орын алып, бір діннің сөзсіз артықшылығын білдіріп отырады. 

 Кооперативтік модель мемлекеттік тәжірибеге енген жағдайда 
бірнеше статусқа: мемлекет құрушы, мәдениетқұрушы дін статусы, дәстүрлі 
немесе тарихи дін статусы, ақырысында, басым көшіліктің діні статусы болып 
бөлінеді. Елдің тарихи - әлеуметтік ерекшелігіне қарай осы статустың біреуі 
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таңдалынады. Осындай айрықша статус алған діндер қосымша құқықтарға ие 
болады. Атап айтқанда азаматтық қоғамның барлық салаларында, оның ішінде 
құқық қорғау мен әскери сала да бар, өзінің діни жұмыстарымен кедергісіз 
шұғылдануға заңмен кепілдік беріледі. Сепаратистік модельдердегі кейбір 
елдерде мұндай кеңшілік жоқ. АҚШ, Франция, Нидерландия сепаратистік 
модельдегі мемлекеттер. Бұл елдер сепаратистік бағытта болғанмен олардың 
бірбірінен айырмашылығы бар. АҚШ, Ұлыбритания сепаратизмнің «жұмсақ» 
түріне жатады да, Франция жоғарыда көрсетілгендей сепаратизмнің «қатаң» 
түріне жатады. Біздің Қазақстан да әзірге сепаратистік моделді оның ішінде 
«жұмсақ» түрін ұстанады. Келесі кезеңде Қазақстан сепаратизмнің «жұмсақ» 
моделінен коперативтік моделге, яғни мемлекет құраушы –қазақ халқының 
сұранысынан туындайтын дінді таңдау моделіне көшіп сол дінге 
Конституциялық басымдық беру керек. Тоталитарлық Кеңес  идеологиясы 
тарих сахнасынан кеткеннен кейін Қазақстанның рухани кеңістігі біршама 
жетімсіреді. Оның орны көп жағдайда шетелдік рухани  жат дүниелермен 
толтырылып, бұл рухани басқыншылыққа соңғы кездерде ғана мән беріліп 
отыр. Мен ар-ұждан бостандығын, адам құқықтарының мызғымастытығын, 
коммерцияның, жарнаманың нарық кеңістігінде алатын орнын, оны заң 
талаптары қолдайтынын түсінемін. Бірақ ол ұлттың, мемлекеттің яғни өмірдің 
мүддесінен жоғары емес қой. Қазіргі кезде демократияның бостандық 
постулаттарына сүйеніп интернеттен, теледидардан, кейбір баспа 
материалдардан рухани мәңгүрттікке итермелейтін сюжеттер толастар емес. 
Тіпті ол имандылық мақсатта дегеннің  өзінде басқа халықтардың 
құндылықтары мен болмысын (орыс, түрік, қытай, американдық, еуропалық 
т.т.) асыра дәріптеу біздің ұлттық намысымызды, рухымызды көпе көрінеу 
жаралап, әлсірете бастағанын байқауға болады. Бұл шұғыл назар аударуға 
тұратын құбылыс деп есептеймін. Нәтижесінде конституциялық құрылымды 
өзгертуге, ұлт тұтастығын бұзуға бағытталған үндеулер, ұрандар, тіпті 
лаңкестіктің жаңғырығы да бой көрсете бастағандай. Соңғы кездергі орыс 
шовинизімін қоздыра отырып шекара тұтастығына көз салушылық осы 
қатардан орын алады. Осы тұрғыдан алып қарағанда кейбір қазақстандық 
авторлардың (Затов Қ. Сатершинов Б.) дін мен зайырлы мемлекетттің 
арақатынасы туралы ұстанымдары қазақстандық өмір шындығының заманауи 
талаптарын ескере бермейді.[3] 

Ислам қасиетті дін. Ол теңдік пен әділдікті, иман мен парасатты 
уағыздай отырып, бейбіт өмірге, бірлікке шақырады. Ислам жер жүзін шарлап, 
ұлғаюда. Құдайға шүкір, біз осы көштің қатарындамыз, қазір тіпті басындамыз. 
Исламның қасиетті құндылықтары Ұлт Көшбасшысы Нұрсұлтан Назарбаевтың 
сындарлы да сара саясаты - тұрақтылық, өзара келісім, толеранттылық 
доктринасына үндес. Біз заманауи қалыптасып отырған сыртқы жағдайды, ішкі 
ахуалдарды ескере отырып қазақ халқының дәстүрлі, тарихи діні – исламға 
көпшілік діні статусын беріп, мемлекетқұрушы, халықтарды біріктіруші 
ресми дін деп жариялауымыз керек. Алайда бұл қадамды байыппен бүкіл 
Қазақстанды мекендеген халықтардың келісімімен, қолдауымен, басқа діндерге 
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еркіндік бере отырып, асықпай іске асыруымыз керек. Егер біз исламның 
мемлекеттік рөлін жоғарылатуда қате қадам жасасақ  онда қоғамда 
исламофобиялық ахуал туындатады, мемлекетті тұрақсыздыққа, дағдарысқа 
тірейді. Итермелегенмен жүрек қаламаса сенім іске аспайды. «Исламофобия, 
әсіресе БАҚ, кино-индустрия, өнер мен әдебиеттегі мәтіндерде кемсітушілік 
ретінде таралатын оның түрлері дамыған Батыс елдерімен қатар, мәдени 
тұрғыда әртекті, экономикасы өтпелі елдердің (оған Қазақстан да 
жатқызылады) қазіргі қоғамдары үшін көкейтесті мәселе болып отыр. Бұл 
құбылыс діннің атын жамылған кері ағымдардың кесірінен және діни 
сауаттылықтың төмендігінен біздің елімізден де орын тауып отыр»,- деген 
дінтанушы Б.Сатершиновтың алаңдаушылығы орынды[4]. Осы мәселені 
шешудегі БАҚ- ның атқаратын қызметі туралы қазақстандық авторлардың 
іргелі ойлары да бар[5]. Қазақстандық сарапшылар мекендеген халық санын 
ескере отырып, православие дінін қоса алға тартады. Бірақ  мәселе жүйе, 
организм, яғни тірілер дүниесі туралы болғандықтан «бірігу» деген ұғымның 
семантикалық мазмұнына ерекше назар аударуымыз қажет. Қазақстанның 
басты саясаты –тұрақтылық тек халықтар бірлігі, яғни бірігу жағдайында іске 
асады. Ал  бірігу идеясы (біздің жағдайымызда доктринасы) «бірлік»  яғни 
«бірдің айналасы», нақты келгенде  «бірдің бастауы» деген сөз, басқаша емес. 
Демек мақалада көтеріліп отырған идея алғаш бір діннің бастауымен іске 
асатыны хақ. Қазіргі кезеңде біздің зайырлы мемлекетімізде ұлтаралық 
қатынастарда бірліктің жүгін мемлекетқұрушы ұлт –қазақ халқы көтере алса, 
дін аралық қатынастарда бірдің яғни бірліктің жүгін қазақ халқының ұлы 
сенімі-ислам діні ғана көтере алады. Басқаша болуы мүмкін емес. Уақыт өте 
келе православие дінінің де рухани орны туралы ойлану керек шығар. Бұл 
жерде кімнің діні дұрыс, немесе артық деген мәселе емес, жаңа деңгейде діндер 
қалай бірігіп өмір сүру керек деген мәселе қарастырылып отыр. Яғни діннің 
өзінен гөрі саясатқа, демек мемлекеттік билікке жақын тұжырым. Демек дін 
мәселесі Қазақстанда жоғарғы деңгейдегі саяси күш-жігерге сұранып тұр. 
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АБАЙ ҚҰНАНБАЕВТЫҢ ДОМБЫРАСЫ ЖӘНЕ 
МӘДЕНИ МҰРАНЫ САҚТАУДАҒЫ МУЗЕЙДІҢ ҚЫЗМЕТІ 

 
Құдайбергенов Серғазы Ережепұлы 

Әл-Фараби атындағы Қазақ ұлттық университеті  
дінтану және мәдениеттану кафедрасы, оқытушы 

Алматы 
 

«Рухани жаңғыру» бағдарламалық мақаласында ұлттық 
құндылықтарымыз, мемлекеттің ұлттық құрылымы, қазақ елінің тарихи 
мұралары туралы айтылады. Біздің бүгінгі ең басты мақсатымыз – еліміз 
дамыған 30 елдің қатарына енуі.  

Сондықтан Елбасы мақаласындағы заманға сәйкес жаңғыру, оның 
ішінде рухани жаңғыру мәселесі жан-жақты талданып, таяу жылдарға ауқымды 
міндеттер қойып берді. Шын мәнінде, көз ілеспес шапшаңдықпен дамып, жедел 
өзгеріп отырған мына дүбірлі дүниеде сана-сезіміміз бен дүниетанымымызға 
әбден сіңісті болып қалған таптаурын қағидалардан арылып, рухани жағынан 
серпілуіміз, жаңғыруымыз қажет. «Рухани жаңғырудың ең басты шарты – 
ұлттық кодымызды сақтау екенін әрдайым есте ұстап, әлемдік өзгерістерге сай 
жаңаша ойлау жүйесін қалыптастырғанымыз абзал. Ұлттық кодты сақтау 
дегеніміз – ұлттық болмысымызды нығайтып, оны ұрпақтан-ұрпаққа мұра ету 
деген сөз. Ұлттық болмыстың өзі біздің ежелден келе жатқан қазақи салт-
дәстүрлерімізден, мәдениетімізден, барлық рухани құндылықтарымыздан 
бастау алады десек, мына өзгермелі дүниеде сол құндылықтарымызды заманға 
сай одан әрі байытып, дамытып, оны бүгінгі ұрпақтың санасы мен тұрмысына 
сіңіру арқылы жаңа ғасырдың жаңа ұрпағын қалыптастыру».[1] дегенді 
білдіреді 

 Осы орайда «Мәдени мұра» бағдарламасы – еліміздің рухани-мәдени 
өміріндегі айтулы құбылыс болды. Қазақстанда музей ісінің дамуы мен 
гүлденуіне бастау болған - «мәдени мұра» мемлекеттік бағдарламасының 
мақсаты - елдің тарихи-мәдени мұрасын зерттеу, қалпына келтіру және сақтау, 
тарихи-мәдени дәстүрлерді қайтару, шет елдерде еліміздің мәдени мұрасын 
насихаттау. Мәдени мұра саласындағы мәселенің қазіргі жай-күйін талдау. 

Қазақстанның мәдени мұрасының қазіргі жай-күйі сан ғасырлық 
дәстүрлерді сақтау мен одан әрі дамыту жөніндегі шаралар кешенін қолдан 
келгенше қамтамасыз етілумен, тарих пен мәдениеттің жаңа ескерткіштерінің 
ашылуымен, кесенелерді, ескі мешіттерді, ежелгі кенттерді тұмшалаумен, 
қалпына келтіру жөніндегі жұмыстардың жандануымен, олардың негізінде 
жаңа тарихи-мәдени музей-қорықтардың құрылуымен сипатталады. 
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Мәдени мұра бағдарламасының аясында Республика музейлерінің 
қорында сақталған тарих пен мәдениеттің жылжымалы ескерткіштері тұрақты 
түрде қалпына келтіру жұмыстарын жүргізуді қажет етеді. Осыны негізге ала 
отырып, ұлттық тарих үшін айрықша мәні бар музей қорларын қалпына келтіру 
жөнінде орталықты құру мүмкіндігін қарау қажет. 

Бағдарлама ұлттық мәдениет, ұлттық тарих үшін ерекше маңызы бар 
тарихи-мәдени және сәулет ескерткіштерін қалпына келтіру, мемлекеттік тілде 
әлемдік ғылыми ойлар, мәдениет және әдебиет жетістіктерінің үздіктері 
негізінде толымды қор жасауды зерттеу жүйесін құруды қарастырады. ҚР 
Тұңғыш Президенті Н.Назарбаев «Салынған жол, тұрғызылғын ғимарат, тіпті 
ең озық ғылыми жаңалық саналатын жаңа технологияның өзі жыл сайын 
тозады, ескіреді, ал бабаларымыз айтқандай, ешқашан азбайтын, тозбайтын, 
керісінше ұрпақ санасына шұғыла шашатын мәңгі өлмейтін құдіретті күштің 
аты – ғылым мен мәдениет. Ендеше сол ата-бабаларымыздың тарихи-мәдени 
мұрасын бірлесіп түлетейік» [2]- деген болатын. 

Өзінің тарихын, тілін, мәдениетін білетін, сондай-ақ заманына лайық, 
шет тілдерін меңгерген, озық әрі жаһандық көзқарасы бар қоғамымыздың 
идеалына айналуға тиіс деп атап өткен болатын. Бұл тұрғысынан музейдің 
атқарар рөлі зор.  

Мәдениеттің артефакттарын, мұраларын жинақтаушы, сақтаушы, 
халыққа таныстырушы, ұрпақтан ұрпаққа тасымалдаушы институт, ол — 
музей. Бүгінгі күні еліміздің әрбір өңірінде әр түрлі салада жұмыс жасайтын 
музейлер бар. Әрбір музей өз өңірінің тарихы мен мәдениетін, естелігі мен 
мұрасын сақтаушы, жасаушы, таратушы, насихаттаушы ретінде сол өңірдің 
мәдени мекемесі және білім ордасы болып саналады. Қазақстанның бай тарихи 
және мәдени мұрасын халықаралық деңгейде насихаттау, мемлекеттік және 
салалық бағдарламаларын іске асыру барысында жинақталған жаңа және 
жүйеленген білімді ғылыми айналымға енгізу жөнінде ұсыныстар әзірлеу, 
тарихи-мәдени мұраны туризмді дамыту үшін белсенді пайдалану, тарих және 
мәдениет ескерткіштерін туризм инфрақұрылымының маңызды бір бөлігі 
ретінде қарастыру, тарихи-мәдени мұраны халыққа кеңінен тарату мақсатында 
қоғамдық білім және бұқаралық ақпарат құралдарынатарату жолдарын 
іздестіру. Осы мақсат-міндеттердің негізінде еліміздің әрбір аймағындағы 
мәдени-тарихи ескерткіштер жаңғыртылды, қайта жөндеу жұмыстары 
жүргізілді. Археологиялық қазба жұмыстары мен зерттеу жұмыстары негізінде 
тарихи-мәдени мұралар табылды. Осы қазбаларды сақтау орны ретінде 
музейлердің қызметі арта түсті. 

Музейсондай-ақ, жалпы адамзат баласының өмірінде және рухани 
мәдениетті танытуда, зерттеу мен насихаттауда үлкен рөл атқарады. Әсіресе, 
ұлттық, мәдени, азаматтық, әскери, еңбек жетістіктерін, әдет-ғұрып, салт-
дәстүрдің ерекшеліктерін оқып үйренуге оның көмегі зор. Музей – табиғи-
тарихи, материалдық және рухани мәдениеттің ескерткіштерін, сонымен қатар 
ағартушылық және дәріптеу қызметіндегі тарихи жәдігерлерді жинау, тану, 
сақтау және пайдалану ісімен айналысатын мекеме. 
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Алматы қаласы музейлер бірлестігіне қарасты Ықылас атындағы халық 
музыкалық аспаптар музейіндегі Абайдың домбырасы мәдени мұра 
тұрғысынан құндылығы жоғары жәдігерлердің бірі. 

Академик Ахмет Жұбанов: «Абай қазақ музыкасынан ерекше орын 
алады. Абай музыка шығаруға сөз (мәтін) арқылы келді»[3]- деп бағалаған 
болатын.  Бұл домбыраны ұлы ғалымның өзі және ақынның ұлы Ақылбайдың 
қолданғаны айтылады. Кейін келе Ақылбайдың ұлы Исраилға мұра болған 
домбыра талай облыстық, республикалық деңгейдегі байқауларда бағын 
сынаған. Исраил өмірден өткен соң,ұрпағы жәдігерді Семейдегі Абай 
Құнанбайұлының әдеби-мемориалдық музейіне тапсырған деген дерек бар. 
Домбыра Ықылас атындағы халық музыкалық аспаптар музейінің қорына 1981 
жылы алынған.Музейде негізгі экспонат ретінде біраз жылдардан бері 
келушілер қызығушылығын оятуда. 

Жалпы музей ісі ғылымның, білім беру ісінің маңызды бір саласы. Осы 
уақытқа дейін Қазақстандағы музейлер көбінесе тарихи-өлкетанулық бағытта 
жұмыс істеп келді. Кеңес дәуірі кезеңінде жалпы тарихи, тарихи-
революциялық, әскери-тарихи, этнографиялық, өлкетану музейі болып бөлінді 
де, олар жалпы музейлердің негізгі бөлігін құрады. Қазақстанда қазірде тарихи-
өлкетану музейлері басым. Соңғы кезде қолданбалы музейлердің мәселелеріне 
ерекше көңіл бөлінуде. Себебі, музей жұмысында ғылыми-жинақтау, ғылыми-
қор, экспозициялық, көрмелік, білімділік, тәрбиелік, насихаттау бағыттары 
жұмыс істеп, жас ұрпақты тәрбиелеу жұмысында маңызды рөл атқаруда. 

Музей ісінің ерекше бағытына  инфрақұрылымдар, оның дамуы мен 
мемлекеттік қолдау көрсетілуі, мәдениетті дамыту бағдарламасынамузей ісінің 
құралдары мен әдістерін жасау және оны жүзеге асыру болып табылады. Бұл 
үдеріске айтарлықтай күш материалды және рухани мәдениеттің  
ескерткіштерін басты сақтаушы болып табылатын музейлер атынан жүзеге 
асады. Бүгінгі күні республикада тарихи-мәдени мұраны сақтау мен дәріптеу 
жөніндегі мемлекеттік саясаттың белсенді жетекшісі саналатын түрлі 
профилдегі музейлер жұмыс істейді. Музейлер рухани тірек бірлестігінің 
мүшелеріне қызмет етсе, ал музейлік жинақтарға шоғырланған мәдени-тарихи 
мұра қоғам идеалдарын қалыптастыру үдерісіне әсер етеді. Бүгінгі музей 
мақсаты осыған келіп тіреледі. 

Музейлердің есептік-сақтау және жаңалау жұмыстарының жоғары 
ғылыми деңгейін қамтамасыз ету мақсатында әлемнің барлық музейлеріндегі 
ереже, талаптар мен жұмыс тәжірибесінің негізінде құрылған «Музей 
құндылықтарын есепке алу мен сақтау бойынша нұсқау» жасалды. 
Еліміздіңмузейлерінің қызметкерлерінде жинақтау қызметінің, экспонаттарды 
ғылыми өңдеудің, сақтаудың, жөндеудің зор тәжірибесі жинақталған. 
Музейлерде суреттердің, сызбалардың, мүсіндердің, металдар мен жұмсақ 
металдардың, қор сақтау және зертханалары жаңа техникалық құралдармен 
жабдықталған. Бұл музейлерде жаңғыртуға (реставрацияға) жататын 
жәдігерлер қарастырылып, оның нәтижелері қабылданатын жаңғырту кеңестері 
жұмыс істейді. 
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Авторлық картотекалар мен мұрағат қорларының жұмыстары, қорды 
ары қарай толықтырушылар мен жинақтаушылармен жұмыс, қорларда 
жәрмеңке жобаларын жасау, жәрмеңке тұжырымдамасын қалыптастыру, 
әдістемелік және баспа жұмыстары, жаңғырту мәселесі бойынша 
тағылымдамалар, елге белгілі  қоғам қайраткерлерінің шығармалашылықтарын 
насихаттау жөніндегі жұмыстар, баяндамалар, түсініктемелер, пікірлер, 
ғылыми-дәріптеу, мақалаларды талдау жұмыстары жүргізіледі.  

Менің ойымша қазіргі музейтанулық білім беру мынадай қағидаттарға 
негізделуі тиіс ұсыныс: 

біріншіден, гуманитарлық, әлеуметтік-экономикалық, жаратылыстану, 
жалпы кәсіби және арнайы пәндер енгізілген университеттік білім жүйесіне 
тірек артқан фундаменталды білім беру 

екіншіден, оқу үрдісіне енгізіліп жатқан жаңа кредиттік технология 
бойынша интерактивті, қашықтықтан (дистанциялық) оқыту, қысқартылған 
модульдік оқу сынды әдіс-тәсілдерді тиімді қолдану арқылы білім сапасын 
жетілдіру болып табылады. 

Еліміздіңмузейлерінің жұмысында ғылым мүлдем кенже қалғанын 
музей ісінің теориясы мен тәжірибесін жете игерген маманға байланысты 
екендігіне күмән келтіруге болмайды.  

Қазіргі қоғамдық өзгерістер музейлерге деген сұранысты өсіруде. 
Мәселен, музей іспетті ашық аспан аясындағы қорық-музейлер, экомузейлер, 
саяси қуғын-сүргін құрбандарына арналған музейлер, қоғамдық немесе 
антропологиялық музейлердің бой көтеруіне байланысты туристік-
экскурсиялық бағыттағымузейлер үшін ерекше орын алуда. Сондықтан, 
олардың жұмысын музей жүйесіндегі әлемдік талаптарға сай орайластыра 
ұйымдастыру үшін білікті кәсіби музейтанушы мамандар бүгінгі күннің басты 
мәселесі. 

Музей табиғат және адам қолымен жасалған өнер туындыларын, көне 
заман ескерткіштерін, үлгі-нұсқаларын зерттеп жинаушы, сақтаушы, әрі бұл 
мұраларды ұрпақтан-ұрпаққа жеткізе отырып солардың негізінде қоғам 
мүшелеріне тәлім-тәрбие беретін ғылыми-мәдени мекемежәне әртүрлі 
этникалық мәдени дәстүрлердің және ұлт аралық диалогты, тілдесуді, 
жүздесуді ұйымдастыратын айрықша мәдени кеңістік.  

Бүгінгі музейтануда қалыптасқан ғылыми тұжырымдарға сүйенсек, 
атқаратын қоғамдық функцияларына қарай әлеуметтік институт ретінде музей 
– мәдени, тарихи және ғылыми құндылықтарды сақтауға, музейлік заттар 
арқылы мәліметтерді жинақтап таратуға, өскелең ұрпаққа ата-бабамыздан 
қалған мұралар жөнінде тәлім-тәрбие беруге арналған тарихи қалыптасқан көп 
қырлы әлеуметтік ақпараттар институты болып табылады. 

Қазақстан Республикасының «Мәдениет туралы» заңының 24-бабында 
«Музейлер – музей коллекцияларын сақтау, зерделеу және көпшілікке ұсыну 
үшін құрылған, мәдени, білім беру және ғылыми функцияларды жүзеге асыруға 
және материалдық және рухани мәдениет ескерткіштерін зерделеуді, есепке 
алуды, сақтауды және көпшілікке таныстыруды қамтамасыз етуге бағытталған 
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мәдениет ұйымдары» [4] деп көрсетілген. Бұл анықтаманың нақты қалыптасуы 
барысында музейлер ұзақ уақытқа созылған пікірталастар мен тәжірибелерді 
басынан кешірді. Бүгінгі музейтану ғылымында кеңінен қолданылып жүрген 
“музей миссиясы” деген ұғым бар. Ғылыми ортада қалыптасқан пікір бойынша 
музей миссиясы – тарихи-мәдени құндылықтарды сақтау және қорғау арқылы 
бүгінгі және болашақ мәдениетті бір-бірімен сабақтастыру болып табылады. 

Сондай-ақ, Цифрлық білім беру ресурстарын дамыту, кең жолақты 
интернетке қосу және мектептерімізді видеоқұрылғылармен жабдықтау 
жұмыстарын жалғастыру қажеттілігі айтылып жүр, бұл тұрғысынан музей 
ісіндегі ақпараттық технологияларды енгізудегі басты мақсат – техниканың 
көмегі арқылы халыққа үздіксіз білім беру, музей коммуникациясын қазіргі 
заман талабына сай бейімдеу болып табылады. Қазіргі заманғы музей 
технологиясында сенсорлы ақпараттық киоскілерді қолданысқа енгізудің музей 
үшін де маңызы зор. Қазіргі жаһандану заманында ақпараттық 
технологиялардың дамуы, музей саласына цифрлы жүйелерді енгізуге алып 
келіп, музей өзінің келушілеріне қажетті ақпаратты осы технологиялар арқылы 
ұсынады. Жаңа технологиялар экспозициялауды көркемдеп, әрбір жәдігерге 
қосымша мәтіндік  түсініктеме беріп, виртуалды көрме ұйымдастыруға және 
қордағы жәдігерлер туралы толық мәлімет алуға мүмкіндік береді. Қазіргі 
заман музейлерінде сенсорлы ақпараттық киоскілер, экспозиция мазмұнын 
ашатын электронды көмекші немесе ақпарат беруші жүйесі қызметін атқарады.  

Осы орайда,өзіме жақсы таныс бір музейді мысал келтірер болсам, 
еліміздің мәдени астанасында орналасқан«Алматы қаласы музейлер бірлестігі» 
жаңа технологияларымен жабдықталғанын айтқым келеді, бірлестікке қарасты 
«Алматы музейі, «Мультимедиялық дәстүрлі музыка орталығы», «Ықылас 
атындағы халық аспаптары музейі» сөзіме дәлел. 

Сенсорлы киоскілер экспозициядан тыс, яғни экспозиция тақырыбына 
сай музей қорындағы құндылықтарға саяхат жасататын электронды көмекші 
құрал қызметін атқарады.  

Қорыта келгенде, жаһанданудың мәнін ұғыну ол, жаңа технологияны 
қолдануға, қолданысқа енгізудің өзі, музей ісінде жаңа импульске алып келеді. 
Сонымен қатар, жәдігерлер туралы толық ақпараттар алып, өнер туындысы 
арқылы жәдігердің тарихи және идеялық мән-мағынасын жеткізе алады. Ең 
бастысы, келушілер мен музейдің арасындағы қарым-қатынасты арттырады.  
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ЭСТЕТИКО-ХУДОЖЕСТВЕННАЯ ЦЕННОСТЬ  
   ОБРАЗА АБАЯ КУНАНБАЕВА В ИСКУССТВЕ КАЗАХСТАНА 

 
 Кулбашева Галия Касымхановна  

Кызылординский университет имени Коркыт Ата, доцент, Қызылорда 
 

Мир ценностей многообразен. Связь между ними обусловлена их общей 
аксиологической природой. Среди всех ценностей, эстетические ценности 
являются не просто идеальными, а духовными. Как известно, не все идеальное 
духовно: отражение в сознании материального – идеально, но не духовно.  

Духовность эстетических ценностей означает, прежде всего, их связь с 
фундаментальными потребностями сознания - в творческом саморазвитии 
личности как осознание подлинного смысла своего существования. 

Что же в эстетическом объекте является носителем эстетической 
ценности? Для этого нужен особый носитель. Этот носитель должен 
удовлетворять двум важным требованиям: он должен иметь чувственный 
характер, проявленный во внешнем облике и, в то же время, носитель 
эстетической ценности должен быть больше чем проявленная чувственная 
данность. Чтобы соединить эти стороны необходимо найти такое измерение 
объекта, которое сочетало бы эти стороны. И это измерение – форма, которая 
не равна внешнему, но она имеет универсальное значение в жизни человека: и 
практические, и ментальные функции связаны с формой. Вся деятельность 
человека – формотворческая деятельность. Именно форма является способом 
организации, порядка и выражения связей в мире. Форма показывает степень 
освоенности мира, насколько мир подчинен разуму. И наконец, форма 
раскрывает суть явления, она является основой ориентации человека в мире. Без 
формы мы не сможем познать содержание эстетической ценности. 

    Важно понимать, что эстетический объект – материален, а эстетическая 
ценность – духовна, т.е. она раскрывается таким образом, что объекты 
становятся текстами, а носитель эстетической ценности – знаковая форма, 
которая отражает определенный культурный опыт и практику 
формотворчества.  

    Эстетический объект – единство выражаемого и выражающего, 
духовное раскрывается через материальное, поэтому выражение – ключевое 
слово для эстетики как науки о выразительных формах. Выразительность – 
раскрытие, обращающееся к эмоциональному миру человека. Это обнаружение 
смысла, совпадение с переживанием этого смысла. Выразительная форма 
заставляет нас переживать смысл, который вне этой формы существовать не 
может. 

    Особым типом эстетической ценности является художественная 
ценность. Для наших целей важно определить соотношение эстетической и 
художественной ценностей. Можно выделить следующие подходы в 
понимании этого соотношения: 
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1. «Эстетическое» и «художественное» являются синонимами; они 
идентичны;  

2. Художественная ценность есть разновидность  эстетической, 
характеризующая произведения искусства;  

3. Эстетическая и художественная ценности — самостоятельные 
классы ценностей, которые в искусстве лишь перекрещиваются. Сторонники 
этой точки зрения считают, что эстетическая ценность характеризует 
произведение искусства не только в аспекте его художественности, а наряду 
с его нравственной, политической, религиозной, документальной, 
утилитарной ценностями. 

    Однако  следует понимать, что эстетическая ценность противостоит 
таким утилитарным ценностям, которые имеют узко потребительский характер 
и эгоистическую направленность, ибо эстетическое отношение характеризуется 
тем, что оно является областью высших интересов личности и в этом смысле 
бескорыстно, т.е. неутилитарно. 

     В действительности же, эстетической ценностью могут обладать 
предметы и явления природы,  сам человек, вещи, созидаемые людьми и 
образующие «вторую природу» и, конечно, произведения  искусства во всем 
многообразии его видов.  

    Как известно формой существования искусства является 
художественный образ, воплощенный в произведении искусства (картина, 
поэма, спектакль, кинофильм и др.).    

    Художественный образ – не только отражает действительность, но и 
выражает мысли и чувства художника. Образ рождается в воображении творца, 
воплощается в создаваемом им произведении в той или иной материальной 
форме (пластической, звуковой, жестомимической, словесной) и затем 
воссоздаётся воображением воспринимающего искусства зрителя, читателя, 
слушателя. В отличие от других типов образа, художественный образ отражает 
те или иные явления действительности и одновременно несёт в себе целостно-
духовное содержание, в котором органически слито эмоциональное и 
интеллектуальное отношение художника к миру. 

    Художественный образ имеет особую структуру с одной стороны 
обусловленную особенностями выражаемого в нём духовного содержания, с 
другой стороны - характером материала, в котором это содержание 
воплощается. Образ художественный в архитектуре статичен, в литературе 
динамичен, в живописи изобразителен, в музыке - интонационен. 

  Эстетическое значение образа состоит в том, что он оказывает 
воздействие на эстетическое чувство читателя, вызывая определенные 
сопереживания. 

     Художественный образ Абая Кунанабаева поэта и мыслителя получил  
свое воплощение в разных видах искусства Казахстана:  
 литература («Путь Абая» Мухтара Ауэзова); 
 живопись «Портрет Абая» (1924 ) Н. Крутильникова, «Абай около юрты» 
(1934), «Абай» (1934),  «Портрет юного Абая » (1945), «Портрет Абая» (1954 ), 
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«Юный Абай» (1967 ), «Отрочество Абая» (1968), «Абай на джайлау» (1971) А. 
Кастеева, «Юный Абай» (1948) А. Волошина, «Абай» (1953) А. Кенинга, «Абай 
в библиотеке» (1953) Л. Леонтьева, «Абай» (1958) О.Л Островский, «Абай» 
(1960) Е. Сидоркина,  «Песни Абая»: «Суд биев», «Свадебный вечер», «Смерть 
Айдара», «Айтыс», «Встреча»(1968) А.Галимбаева«Абай и Токжан» Марченко, 
«Абай» (1971) Н.Нурмухамедова, Абай (1976) Г.А. и А.П.Аткнины,  «Абай» 
(1981) К.Я.Баранов, «Абай» (1992) Ж. Кайранбаева, «Абай на джайлау» (1995) 
И. Ачилова и другие; 
 скульптура: Х. Наурызбаев и И. Белоцерковский, Д.Г.Элбакидзе 
 графика: карандашный портрет Абая (1887), П. Лобановского, Иллюстрации 
Е.П.Сидоркина к роману Мухатара Ауэзова «Путь Абая»; 
 театр: опера "Абай", либретто Мухтара Ауэзова (1958); 
 драматический театр: трагедия "Абай", написанная и поставленная 
Мухтаром Ауэзовым совместно с Леонидом Соболевым в 1939 году; 
 кинематограф: фильм "Песни Абая" (1945). 

Кроме этого, созданы образы в документальных фильмах: "Абай. Жизнь 
и творчество"  Тимурлана  Арганчеева по сценарию Бахытжана  Канапьянова и 
"Я называю Абая отцом" Сергея Азимова [5] 

    Как видно из неполного списка произведений искусства  больше всего 
образ Абая получил свое воплощение в живописи, в жанре портрета и 
сюжетных композициях. В каждом виде искусства художественный образ 
имеет свои особенности, обусловленные спецификой вида. Чем многообразнее 
формы эстетического объекта, тем больше возможностей у зрителя, слушателя, 
расширить свой эстетический опыт в восприятии образа Абая. Каждый вид 
искусства раскрывает только какую-то одну грань образа. И только при условии 
творческой реализации его  во всех видах и жанрах зритель получит целостный 
образ поэта-мыслителя.  Немаловажное значение в формировании целостного 
образа играет экранизация произведений Абая. Экранизировать "Слова 
назидания" и поэму "Искандер" Абая предложили в Казахстане, и было также 
заявлено, что фильмы по произведениям поэтов и писателей - это громадное 
направление в современном киноискусстве. Несомненно, эти формы 
художественной деятельности значительно обогатят образ Абая в зрительском 
восприятии. 

   Обращаясь к художественному воплощению образа, отметим, что 
создание цельного образа Абая пока удалось в истории литературы и 
изобразительного искусства только двум художникам: в литературе — Мухтару 
Ауэзову в романе «Путь Абая» в живописи - Народному художнику КазССР 
Абильхану Кастееву. 

    Рассмотрим некоторые особенности портретного жанра для 
определения характерных черт образа Абая в живописи. 

    Анализ портрета с точки зрения способов выражения ведется на трех 
уровнях: коммуникативном, эстетическом и композиционном. Эстетическая 
форма выражения должна быть только совершенной, гармоничной, 
«прекрасной», композиционная – «технически» обеспечивать реализацию 
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эстетической и коммуникативной формы. Коммуникативным инвариантом 
жанра портрета является изображение. Основная черта изображения – сходство 
с отображаемым объектом.  

    Портрет реализует себя через композицию. Ее специфика состоит в 
построении, в центре которого, в фокусе зрительского восприятия оказывается 
лицо изображаемого человека. Именно композиционный уровень произведения 
обеспечивает реализацию эстетического и коммуникативного уровня портрета. 
Для коммуникации в портрете необходимо сходство с изображаемым 
человеком. Сходство – это подобие, но не тождество. Отступление от тождества 
в границах подобия не только допустимо, но необходимо для целей портрета 
[1]. 

     Обращаясь к выразительной, чувственной стороне создания образа, 
именно цвет в живописи рассматривается как элемент художественной формы, 
способствующий раскрытию содержания работы. Решая проблему выражения 
реальности с помощью цветовых комбинаций, художник передает в своей 
работе определенную идею, поэтому выбор системы цветовых отношений 
зависит от подчинения цветовой схемы художественному образу. Цвет, являясь 
одним из элементов художественной формы, влияет на чувства зрителя, 
устанавливает эмоциональные связи, что способствует созданию 
эмоциональной значимости и выразительности образа. На наш взгляд, наиболее 
эстетически выразительно цвето-пластическое решение образа Абая  
представлено в произведениях Айши Галимбаевой, работавшей  в  
импрессионистическом стиле, например, «Айтыс». 

    Художественный образ Абая Кунанбаева в живописи  по характеру 
фактографичен, т.к. для достижения внешнего сходства художники вероятнее 
всего использовали известную фотографию Абая со своими сыновьями. В то же 
самое время, созданные образы Абая Кунанбаева в разных видах и жанрах 
искусства  в своей совокупности  образуют  единый мегаобраз Абая,  который 
выступает символом казахской культуры и истории и одновременно передает 
человеческие качества поэта-мыслителя, размышляющего об онтологических 
аспектах бытия Человека. 

    Эстетическая ценность художественного образа Абая заключена в  
восприятии того содержания, которое составляет духовное наследие поэта-
мыслителя. Именно через восприятие художественного  образа зритель, 
читатель приобщается к тем  фундаментальным ценностям, ориентация на 
которых позволяет сохранить каждому в себе Человека. 

     Главное назначение образа – это отражение жизни. Какой бы она не 
представлялась человеку, и какой бы она не была, человек всегда воспринимает 
ее наполнение через систему образов. Поэтому об образе и говорят, как об 
отражении жизни, потому что он включается в себя характерное и типичное, 
общее и индивидуальное, объективное и субъективное. 

    Через образ Абая Кунанбаева, созданный в многообразных видах и 
жанрах искусства, зритель воспринимает  ту систему духовных ценностей, 
которую  Абай Кунанбаев оставил в своих произведениях. Именно в них 
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получил отражение самый для нас главный урок: чтобы остаться Человеком, 
необходимо установить гармонию с окружающим миром и людьми, а значит – 
красоту. 

    В ценностном мире казахской культуры, образ Абая,  отраженный в его 
творчестве, а также художественный образ, созданный многими поколениями 
художников, писателей, кинематографистов, графиков, скульпторов составляет 
то эстетически ценностное устойчивое ядро культуры, которое является 
духовным ориентиром, позволяющим нам сохранить не только свою 
национальную идентичность, но  быть Человеком. 
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АҚПАРАТТЫҚ САЛАНЫ ҚҰҚЫҚТЫҚ РЕТТЕУ МЕМЛЕКЕТТІК 
ҚАУІПСІЗДІКТІ ҚАМТАМАСЫЗ ЕТУДІҢ НЕГІЗІ РЕТІНДЕ  

 
Байхадамова Гүлжаухар Махмұтқызы 

Қорқыт Ата атындағы Қызылорда университетінің оқытушысы 
 

 Жаңа мыңжылдық ақпараттық процестердің қарқынды дамуымен және 
қоғамның жаңа даму деңгейіне - ақпараттық қоғамға өтуімен сипатталады, 
оның негізі болып - шексіз ақпарат алмасу болып табылады. 
 Әлемдік ақпараттық процестердің дамуы Қазақстанның әлемдік 
ақпараттық жүйеге ену қажеттілігін алдын-ала анықтайды, ол өз кезегінде 
міндеттерді тұтас әрі кешенді түрде шешуді көздейді. Олардың негізгілері: 
ақпараттарды ақысыз іздеу, алу, өндіру және тарату мүмкіндігін қамтамасыз 
ету, бұқаралық ақпарат құралдарын дамыту, басқа да қолда бар ақпараттық 
ресурстарды қалыптастыру, халықаралық стандарттарға сәйкес ақпараттық 
қызметтерді ұсыну, ақпараттық жүйелерді құру, дамыту және жұмыс істеу үшін 

https://mix.tn.kz/mixnews/ekranizirovat-slova-nazidaniya-poemu-iskander-abaya-389587/
https://mix.tn.kz/mixnews/ekranizirovat-slova-nazidaniya-poemu-iskander-abaya-389587/
https://mix.tn.kz/mixnews/10-proizvedeniy-literaturyi-iskusstva-povliyavshie-obraz-391236/
https://mix.tn.kz/mixnews/10-proizvedeniy-literaturyi-iskusstva-povliyavshie-obraz-391236/
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жағдайларды қамтамасыз ету, әлемдік ақпараттық қоғамдастыққа 
интеграцияланған бірыңғай ақпараттық кеңістікті қалыптастыру. 

Қазіргі Қазақстанның басты стратегиялық мақсаты - адамның құқықтары 
мен бостандықтары сондай-ақ әлемдік кеңістікке интеграциялау саласында 
халықаралық-құқықтық стандарттарға сәйкес келетін демократиялық 
мемлекетті қалыптастыру. Осыған байланысты конституциялық принциптер 
мен нормаларды, Конституция идеяларын және онда көрсетілген 
құндылықтарды іске асыру мәселелерін шешу түбегейлі міндет болып 
табылады. 

Жаңа ақпараттық технологиялардың пайда болуы мен дамуы, ақпарат 
алмасудың артуымен қатар, аумақтық және мемлекеттік шекаралардың маңызы 
мен рөлінің төмендеуіне, жеке тұлғаның, қоғамның және мемлекеттің 
ақпараттық қауіпсіздігінің әр түрлі аспектілері мен бағыттарына нақты және 
ықтимал қатерлердің әсері күшейеді. Ақпараттық қауіпсіздік ұлттық 
қауіпсіздіктің алдыңғы қатарында және бірінші кезектегі маңызға ие. 

Сонымен қатар, халықаралық ынтымақтастықтың маңызды саласы деп 
танылған ақпараттық сала халықаралық ақпараттық және 
телекоммуникациялық компаниялар мен мемлекеттер арасындағы бәсекелестік 
объектісіне айналды. Ақпараттық орта халықтың санасы мен мінез-құлқына 
ақпараттық әсер ету саласы ретінде қарастырылады. Ақпараттық саладағы 
дүниежүзілік қауіпсіздікті сақтау, мемлекеттік егемендік қағидаттарын сақтау, 
жанжалдар мен дауларды бейбіт жолмен шешу, бір-бірінің ішкі істеріне 
араласпау және адамның құқықтары мен бостандықтарын сақтау міндеттерімен 
үйлеспейтін мақсаттарда пайдаланудың да қатері бар. 

Ақпараттық қауіпсіздік саласындағы қоғамдық қатынастарды құқықтық 
реттеу проблемасының өзектілігі ішкі, сыртқы сипаттағы қатерлердің жаңа 
түрлерінің пайда болуы, құқықтар мен заңды мүдделерді қорғауды талап ететін 
жаңа ақпараттық құқықтық қатынастардың дамуы жағдайында жеке тұлғаның, 
қоғамның және мемлекеттің іс-әрекетінің барлық салаларында және түрлерінде 
ақпарат рөлінің едәуір артуымен байланысты.  

Ақпаратты құру, оны жинау, жинақтау, өңдеу, тарату және тұтынушыға 
ұсыну, ақпараттық технологияларды әзірлеу және енгізу, ақпаратты қорғау 
және ақпараттық-құқықтық қатынастарға қатысушы субъектілердің - 
құқықтарын қорғау мемлекеттің қатысуынсыз жүзеге асырыла алмайды. Бұл 
үдерісте ақпараттық құқықтарды қорғау проблемасы ерекше маңызды, ол өз 
кезегінде өзекті болып табылады. 

Ақпараттық қауіпсіздікті қамтамасыз ету тұрғысынан ең өзекті проблема 
интернеттегі ақпарат алмасуды және ақпараттық қауіпсіздікті қамтамасыз етуді 
құқықтық реттеу мүмкіндігі проблемасы болып табылады. Әр түрлі елдер 
туындаған мәселелерді шешудің өзіндік нұсқаларын ұсынады, халықаралық 
шарттар мен модельдік халықаралық заңнамалар әзірленіп, жасалып жатыр. 
Қазақстандық ақпараттық заңнамалар көбінесе халықаралық тәжірибеге және 
халықаралық ынтымақтастыққа негізделген сонымен қатар, кез-келген 
тәжірибе қазақстандық жағдайда қолдануға қолайлы болуы мүмкін емес. 
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Ақпараттық мәселелермен, ақпараттандырумен және ақпараттарды 
рұқсат етілмеген қол жетімділіктен қорғаумен, ақпарат пен ақпараттық ортаның 
қауіпсіздігін қамтамасыз ететін адвокаттардың, практиктер мен 
зерттеушілердің кәсіби деңгейі мен құқықтық мәдениетінің тиісті деңгейін 
қамтамасыз ету қажет. Бұл өз кезегінде осы саладағы ақпарат алмасуға және 
мемлекеттік басқаруға қатысатын субъектілердің қызметіне оң әсер етуі керек. 
Осы саланың даму жылдамдығын ескере отырып, заңдық, ұйымдастырушылық 
және технологиялық қамтамасыз етуде бұл сала ұлттық қауіпсіздіктің барлық 
субъектілері - жеке тұлға, қоғам және мемлекет үшін мүдделерінің барлық 
маңыздылығымен мемлекеттік механизмнің ең аз қорғалатын элементі болып 
табылатындығын атап өткен жөн. 

Ақпарат алмасу еркіндігі, ақпараттық технологиялардың өзгеру 
жылдамдығы және олардың таралуы, компьютерлік сауаттылық деңгейі, құпия 
ақпараттар мен ақпараттық ағындардың қорғалу дәрежесі және басқа 
критерийлер белгілі бір мемлекеттің әлемдік қауымдастықтағы орны мен 
маңыздылығын белгілеу процесінде шешуші болады. Көптеген елдердегі 
ақпараттық қоғамның осы маңызды компоненттері, әдетте, мемлекеттік 
бақылауға алынады және мемлекеттік реттеуге жатады. Соңғы жылдары 
Қазақстан Республикасы арнайы нормативтік құқықтық актілердің тұтас 
кешенін қабылдады, Қазақстанның ақпараттық қауіпсіздігі тұжырымдамасын 
және басқа да мемлекеттік бағдарламаларды әзірледі, бірқатар халықаралық 
шарттарға қол қойды және ратификациялады.  

Ақпараттық қоғамды қалыптастыру кезеңінде Қазақстан экономикада 
және білім берудің ақпараттық секторының даму деңгейімен, ақпарат алмасу 
еркіндігімен және елдің ұлттық қауіпсіздігінің басты стратегиялық 
мақсаттарының бірін анықтайтын ақпарат ағындары мен ресурстарды қорғау 
дәрежесімен анықталатын әлемдік жүйеде құқықтық және ұйымдастырушылық 
негіздері Қазақстан Республикасының Конституциясында белгіленгендей жеке 
тұлғаның, қоғамның және мемлекеттің қауіпсіздігі лайықты орынға ие болуы 
керек.  

Конституция өз негізінде қазақстандық қоғамда жалпыға бірдей 
қауіпсіздікке қол жеткізу және оны қамтамасыз ету үшін барлық қажетті 
жағдайларды ескеретін жалпыұлттық саяси келісім болып табылады. Қазақстан 
Республикасының Конституциясы елдің Негізгі Заңы бола отырып, қауіпсіздік 
мәселелеріндегі шешуші позицияларды жеке тұлғаның, қоғамның және 
мемлекеттің мүдделерінің бірыңғай компромиссі ретінде анықтады, оны 
қамтамасыз ету жөніндегі негізгі функционалдық міндеттерді арнайы уәкілетті 
мемлекеттік органдар мен лауазымды адамдарға жүктеді. 

Ұлттық қауіпсіздіктің негізгі субъектілері - адамның, қоғамның және 
мемлекеттің өмірлік мүдделеріне ымыраға келу дәл осы мүдделерді қорғайтын 
мемлекет ретінде қауіпсіздіктің негізгі принципі болып табылады. Осыған 
байланысты ұлттық қауіпсіздік туралы заңнамаға белгілі бір түзетулер енгізу 
қажет деп санаймыз, онда жеке тұлғаның, қоғамның және мемлекеттің 
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мүдделері бірдей маңызды ұғымдар ретінде күрделі және өзара байланысты 
түрде қарастырылуы керек. 
 Ақпараттық қауіпсіздік, ұлттық қауіпсіздіктің шешуші компоненттерінің 
бірі ретінде, ішкі мүдделері шешуші рөл атқаратын, бұл өз кезегінде 
субъектінің ақпараттық ортаға саналы қажеттілігін білдіретін күрделі ішкі 
құрылымы бар күрделі динамикалық тұрақты мемлекеттік ақпараттық кеңістік. 
Ақпараттық қауіпсіздікті қамтамасыз етудің басты мақсаты - ақпараттық 
мүдделерді тікелей жүзеге асыру үшін жағдайларды анықтау және құру, 
олардың тұрақтылығын қамтамасыз ету және осы мүдделердің мазмұнына 
сүйене отырып, олардың мызғымастығын, өсуін  және дамуын қамтамасыз ету 
бойынша шаралар қабылдау болып табылады. 
 Ақпараттық қауіпсіздік жеке адамның, қоғамның және мемлекеттің 
өмірінің барлық салаларына тікелей әсер етеді. Бұл ақпараттық қауіпсіздікті заң 
шығарушы қызметін едәуір күшейтуді қажет ететін қазіргі кезеңдегі ұлттық 
қауіпсіздікті қамтамасыз етудің негізгі бағыттарының бірі ретінде сипаттауға 
болатындығын айтуға мүмкіндік береді. Қазақстанның ұлттық қауіпсіздігін 
қамтамасыз ету, оның қазіргі заманғы ақпараттық саладағы ұлттық мүдделерін 
қорғау осы мүдделерге төнетін қауіп-қатерлерге қарсы іс-қимыл саласындағы 
қатынастарды құқықтық реттеу жүйесінің басым дамуын және тиісті заң 
шығару процесін оңтайландыруды болжайды. Сонымен бірге, ақпараттық 
заңнаманың қазақстандық жүйесі өзінің қалыптасуының басында, ол алдында 
тұрған көптеген міндеттерді анықтайды. 
 Қазақстандық заңнаманы дамытудың негізгі бағыттарының бірі: 
ақпараттың құқықтық мәртебесін нығайту; ақпараттың толық жіктелуі; 
ақпаратты жинау, сақтау, өңдеу және тарату режимдерін, сондай-ақ олардың 
талаптарын бұзғаны үшін жауапкершілікті құқықтық шоғырландыру; ақпарат 
саласында азаматтардың конституциялық құқықтары мен міндеттерін іске 
асыру саласындағы қатынастарды реттеудің құқықтық тетіктерін жетілдіру; 
Қазақстан индустриясының ақпараттық секторына қаржылық инвестицияларды 
ынталандыру үшін жеңілдіктер мен жеңілдіктерді әзірлеу және енгізу және т.б. 
 Ақпараттық қауіпсіздік субъектілерінің кең спектрін ескере отырып, 
заңнамалық деңгейде осы салада олардың жұмысын жүйелейтін, жалпы 
тәсілдерді дамытатын қызметтің бірыңғай қағидаттарын біріктіруге болады. 
Ақпараттық қауіпсіздік қағидаттарының ұсынылған жүйесі оны қамтамасыз 
етудің барлық негізгі бағыттарын қамтиды және оларды мемлекеттік органдар 
да, қоғамдық ұйымдар да негіз ете алады. Оларға мыналар жатады: заңдылық 
принципі; азаматтардың, қоғамның және мемлекеттің мүдделерін теңдестіру 
принципі; ақпарат саласындағы ұлттық мүдделерге қол жеткізу және осы 
қатерлерге қарсы тұру мақсатында қатынастарды құқықтық реттеудің 
күрделілік принципі; ақпараттық қауіпсіздікті құқықтық қамтамасыз етуді 
жетілдіру бойынша мемлекеттік органдардың қызметін үйлестіру принципі; 
мемлекет қызметін бақылауға қоғамдық ұйымдарды ақылға қонымды тарту 
қағидасы;  қорғалатын ақпараттың қауіпсіздігі принципі; қазақстандық 
ақпараттық қауіпсіздік жүйесін халықаралық қауіпсіздік жүйелерімен 
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интеграциялау принципі; елдің ақпарат саласындағы заңнамасын бұзғаны үшін 
ақпараттық қауіпсіздік субъектілерінің жауапкершілік қағидаты. 
 Ақпараттық қауіпсіздіктің ерекшеліктері оған қол жеткізу мен 
қамтамасыз етуді кең ауқымды мемлекеттік органдар, соның ішінде 
мамандандырылған сипаттағы органдар, сондай-ақ қоғамдық немесе қоғамдық 
бірлестіктер, ұйымдар, бұқаралық ақпарат құралдары және олардың қызметтік 
немесе әлеуметтік функциялары бойынша ықпал ете алатын адамдар жүзеге 
асыратындығын анықтайды. қоғамның сана-сезіміне және сәйкесінше мінез-
құлқына. Осыған байланысты біз ақпарат айналымының жай-күйін белгілі бір 
мемлекеттік бақылаудың қажеттілігі туралы, сондай-ақ жеке тұлғаның, 
қоғамның және мемлекеттік институттардың ақпараттық құқықтарын жүзеге 
асыру процесі туралы айтуымыз керек. 
 Ақпараттық қауіпсіздік - бұл мемлекеттің ақпараттық функциясының 
құрамдас бөліктерінің бірі. Ақпараттың рөлі күшейіп, ақпарат айналымы 
көлемінің өсуі, ұлттық экономикалардағы ІТ секторының рөлі, үнемі өсіп келе 
жатқан ақпараттық ресурстардың қауіпсіздігі мен қауіпсіздігін мемлекеттік 
бақылау қажет болғандықтан, ақпараттық функцияны қазіргі заманғы мемлекет 
функциялары жүйесіндегі тәуелсіз компонент ретінде қарастырған жөн. 
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Қазақстанның ұлттық бірегейлігін сақтап қалудағы киелі жерлердің 

маңыздылына тоқталмас бұрын бірегейлік ұғымының мағынасын ашып 
көрсетіп, өзге ғылымдардағы пайымдамаларға тоқталып кеткеніміз жөн болар.  

Әлеуметтану ғылымында «бірегейлік» ең алдымен индивидттің 
субъектімен немесе белгілі бір әлеуметтік топпен теңестірілуі, бірегейленуі деп 
қарастырылады. Әлеуметтік ғылымында идентификация және бірегейлік 
терминдерін алғаш рет енгізілуі Э.Эриксоннның атымен байланыстырады. 
Мысалы А.Туреннің анықтауы бойынша, «бірегейлік – социалды субъектінің 
саналы түрде өзін-өзі анықтауы» [1, Б. 98-99]. Бұл контекстіде біз 
бірегейлендіруді «эмоционалды процеспен өзін-өзі басқа индивидпен 
теңдесіру, әлеуметтік топтардың өзге адаммен, топтық немесе үлгі бойынша, 
әлеуметтік статусы бар интернациолизация мен маңызды әлеуметтік рөлдерді 
меңгеру» тұрғысынан анықтаймыз [2, 24 б.].  

Орыс тілді мәтіндерде «бірегейлік» (идентичность) пен «ұқсастық» 
(тождество) мағына жағынан сәйкес бір болып келеді. Әлеуметтік ғылымдарда 
болса бұл сөздің мағынасы түрлі қолданысқа енгізілмеген, ал ағылшын немесе 
неміс әдебиетінде бұл ұғымдар түрлі танымдық мәні бар сипаттамаларға ие 
болған. Сөздіктердегі анықтамаларда «бірегейлік» (идентичность) латындық 
түп тамыр idem (сол өзі) дегенді білдіріп, барлық трансформацияларда өзінің 
«мәнін» сақтап қалу, нәрселердің қасиеттерін сол күйі өзгермей қалуы деп 
түсіндіреді. Сонымен бірге бұл термин жеке тұлғаның болмысына қатысты да 
қолдана береді. П. Рикердің пайымдауынша «бірегейлік» (идентичность) 
ұғымының қазіргі заманғы қолдануында латындық «idem» және «ipse» 
сөздеріне сәйкес екі түрлі мағынасы бар. «Іdem» сөзі «жоғарғы деңгейдегі 
ұқсастық», «ұқсас» (аналогичный), «соның өзі» дегенді білдіреді, яғни уақыт 
кеңістігінде өзгермейтіндікті, тұрақтылықты білдіреді. Ал «ipse» сөзі «өзі» 
(ipseite), «өзі»: әлдекімнің өз өзіне ұқсастығы. Мұнда уақыт кеңістігінде 
тұрақтылығына қарамастан субъектінің өзімен толыққанды сәйкестенуін 
анықтау деген мағынаны білдіреді. Бірінші жағдайда «өзінің» тұрақтылығы, ал 
екінші жағдайда өзіне ұқсастығы туралы айтылады [3, 119 б.]. П. Рикердің 
пайымдамасын қарастыра отырып бірегейлік түсінігіндегі бір-бірімен тығыз 
байланысты екі түрлі ұғымдардың субъект кез келген ортада, уақыттық 
кеңістікте, мәдениет пен қоғамда ажырамас бір бөлігіне айнала отырып, өзінің 
түпкі түбірін өзгертпей, сақтап қалатындығын көруге болады. 
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Бірегейліктің бірнеше түрлері бар, олар: ұлттық бірегейлік, этникалық 
бірегейлік, менталді бірегейлік, саяси бірегейлік, діни бірегейлік және т.с.с. 
Олардың әр қайсысына жеке түсіндірме бере кетейік. Ұлттық бірегейлік – 
дегеніміз жалпы азаматтық болмыстың белгілерін алып тастағандағы ұлттың 
болмысы. Осыған байланысты зерттеу барысында жалпы адами және 
этникалық болмысты бөлу қажеттілігі туындайды.  

Этникалық бірегейлікті айтатын болсақ, 1975 жылы «Этникалық 
бірегейлік» атты Дж. Де-Востың ұжымдық еңбегі жарық көреді. Біріншіден Дж. 
Де-Вос этникалық біргейліктегі эмоционалды-субъективті, тіпті иррационалды 
астарды зерттеуге ұсынысын айтатын болсақ, екіншіден ол бұл феноменнің 
рационалды маңыздылығын да жоққа шығармайды. Этникалық бірегейліктің 
негізгі белгісі ретінде сабақтастық сезімі, өткенмен тығыз байланысты 
көрсетеді. Де-Вос бұл сұрақты тұлғаның бүгінінен айырмай, оның әлеуметтік-
экономикалық мәртебесімен болашақтағы талпыныстарымен  қатар зерттейді. 
«Шығу тегінің, дінінің, құндылықтарының, тіршілік ету тәсілдерінің бір 
екендігі туралы сезім – «ортақнегіз» тектес – ішкі өзін өзі анықтауымен 
сипатталатын топқа адамдардың бірігу үдерісінде үлкен маңызға ие. Бір 
әлеуметтік топтың ішінде есею, байланыс құралдарының ұқсастығы адамдар 
арасындағы барлығына түсінікті бейімделу механизмдерін қалыптастырады, 
бұл келіспеушіліктердің мүмкіндігін азайтады»-деп жазады Дж. Де-Вос [4, 215 
б.]. Жалпы осы мәселе төңірегінде ұлттық мінез-құлық, ұлттық менталитет, 
этникалық бірегейлік, этникалық ментальдық бір-біріне қатысты ұқсас және 
бір-бірін толықтыратын ұғымдар. Бұл ұғымдардағы негізгі екпін ұлттық және 
этникалық деген сөздерде. Дж.Де-Востың пікіріне толық сүйенетін болсақ, 
ұлттық деген ұғым этникалық деген ұғымнан өзгеше емес. Ұлт деген ұғыммен 
көбіне саяси белгілері бар топтарды жатқызады. Көптеген зерттеушілер үшін 
ұлттық бірегейлік және субъективті мәдени бірегейлік бір біріне сәйкес келетін 
ұғымдар екені дәлелденген болып табылады, әсіресе этникалық және ұлттық 
бірегейлік тарихы жағынан сәйкес  болса, басқа жағдайда этникалық бірегейлік 
ұлттық бірегейлікке қарағанда кең ұғым болып саналуы мүмкін. Бірегейлік 
жергілікті ерекшелік ретінде болса, айталық адам италияндық болғаннан гөрі 
римдік болуы мүмкін. Алайда «немістік бірегейлік» герман жерінде 
тұратындармен бірге австриялықтарды да өзіне біріктіреді [5, Б. 56-57]. 
Жергілікті өзін өзі анықтаулар өткенмен тығыз байланыс сезімін 
қалыптастыруы да, қалыптастырмауы да ықтимал.  

Саяси бірегейлік дегеніміз – саяси сана жемістерінің бірі және сонымен 
бірге ол саяси санаға әсер ете алады. Саяси бірегейліктің көмегімен жеке адам 
немесе топ нақты саяси ұстаныммен саяси қарым-қатынастардың субъектісі 
бола алады [6, 34 б.]. 

Діни бірегейлік деп – өзінің белгілі бір дінге қатыстылығын 
мойындайтын және өзі мен дүниені сәйкес діни догмалар арқылы көзқарастың 
қалыптастыруының негізінде құрылған коллективті және жеке өзіндіктаным 
формасы болып табылады. Ол субъектінің бегілі бір діни қауымдастыққа өзін 
бірегейленуін мойындау, түсіну барысында дін арқылы өзіндік экзистенциалды 
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тәжірибе алуын теңдестірілуін, бірегейленуін белгілеп отыруын білдіреді. 
Отандық дінтанушы А.Г. Косиченко бүгінде адамдардың, қоғам мен 
мемлекеттердің діни өзін-өзі тану үдерісіне әлемнің келешегі тәуелді екенін 
айтады. Оның пікірінше діни бірегейліктің (идентичность) үдерісі ретінде, 
сондай-ақ оның заманауилыққа арналған салдары үшін бірнеше аспектілерді 
атап айтуға болады. Бірегейлендіру субъектісінің өзі қабылдаған діни 
міндеттерді, сәйкесінше, өзінікі деп мойындаған дінді, сол тұрғыдағы жеке 
танымы өзін-өзі танудың діни қатынасын анықтайды. А.Г. Косиченко діни 
идентификацияны индивидтің өзі қабылдап, мойындап отырған дін туралы 
өзіндік танымның әрекетімен түсіндіреді. Дінді мойындау деген не? Діни 
бірегейлік үдерісі қандай формада жүзеге асады және оның заманауи қоғам мен 
мемлекеттің әлеуметтік-саяси өмірінде қандай көрініс табады? - деген 
сұрақтарға жауап берумен түсіндіреді. Ғалымның пайымдауынша дін дегеніміз 
адамның Құдіретті күшке сенуі, байланысы. Құдіретті күшпен байланыс –өз 
еркімен ғажайып қасиеттерді насихаттайтын, Құдіретті күшпен бірігуге және 
оған қол жеткізуі ұмтылатын адамның болмысын жүзеге асырады [7, Б. 52-53]. 

Менталді бірегейлік дегеніміз – ерекше философиялық категория, оның 
өзіндік сипаты мен даму логикасы бар. Менталді бірегейліктің маңыздылығын 
келесі белгілермен анықтауға болады: 

-қоғамдағы тұрақтылықты қамтамасыз етеді; 
-ұлтаралық мәмілелікті қалыптастырады; 
-қазақстандық менталитеттің маңыздылығын ашады; 
-саяси, экономикалық және әлеуметтік  реформалардың нәтижелілігіне 

жағдай жасайды; 
-саяси элита мен азаматтық қоғам арасындағы байланысты дамытады; 
-саяси үрдістердің менталді астарының маңыздылығын ашады; 
-қоғамдағы жалпыұлттық құндылықтар мен принциптерді 

қалыптастыруға көмектеседі [6, б. 32-33]. 
Менталді бірегейліктің ерекшелігін түсінуде маңызды рөлді ұлттық идея 

атқарады. Ұлттық идея қоғамдағы адами мәселелерді айқындап, қоғамдағы 
тұлғаның рөлін көтеруге бағытталады. Қазақстандық  менталитеттің бірегейлік 
идеясының бөліктері ретінде келесі принциптерді атап өтуге болады: 

-шынайы халықтық патриотизм; 
-ұлттар арасындағы мәмілелік; 
-жалпы адами құндылықтар. Осы құндылықтарды негізге ала отырып 

қазір қоғамымызда ұлттық идеямыз болып табылатын бірнеше факторлар 
жүзеге  асып жатыр. Олар: ұлттық сана мен кодтың жаңғыруы, ұлттық 
бірегейлену, біртұтас ұлт негізін құру идеялары. Бұл факторлар Қазақстан 
секілді көп ұлтты мемлекетте бейбіт өмір сүре алуды қамтиды. Олардың 
негізінде келесі құндылықтар жатыр: гуманизм, адамгершілік және азаматтық 
патриотизм. Осы аталған құндылықтар Қазақстанның жаһандану үдерісіндегі 
ұлттық бірегейлікті қалыптастырушы факторлар болып есептеледі. 

Қазіргі жаһандану заманында ұлттық ерекшеліктерді сақтай отырып, өз 
даму жолын табу қай қоғамға да болмасын өзекті мәселе. ҚР Тұңғыш 
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Президенті – Елбасы Н.Ә.Назарбаевтың «Болашаққа бағдар: рухани жаңғыру» 
[8] бағдарламалық мақаласында өткен тарихқа шолу жасап, қазақстандық даму 
бағдарын қалыптастыру мәселесін қозғайды. Мұнда ұлттық ерекшеліктерді 
сақтай отырып, әлемдік тәжірибеге негізделу керектігі көрсетілген және өз 
кезегінде әр қазақстандықтың, сәйкесінше, тұтас қоғам санасының жаңғыруы 
қажеттілігі ескеріледі.  

Осыған орай елімізде жаһандық ауқымдағы құндылықтарымызды 
сақтап қалу мақсатында рухани жаңғыру саясаты жүзеге асырылып жатыр. 
«Рухани жаңғыру» деп – барлық заманауи тәуекелдер мен жаһандық жан 
айқайды қоса алғандағы қазақстандық рухани құндылықтың жандануына 
бағытталған мемлекеттік бағдарлама. Бұл бағдарлама ұлттық бірегейлікті 
сақтау, азаматтар санасының ашықтығы мен білімге баулуын дәріптеу, 
прагматизм, бәсекеге қабілеттілікті арттыру, қоғамдық сананың жаңғыртудың 
маңыздылығын алға тартады. Бұл қасиеттер заманауи қазақстандықтардың 
негізгі бағыты болуы қажет.  

Алайда, бүгінде жаһандану үрдісіндегі қоғамның ұлттық бірегейлігіне 
нұқсан келтіретін кейбір діни факторларың кері әсерін байқауға болады. Оған 
мынандай мәселелерді жатқызуға болады: қазіргі таңда жастардың көбісі дінге 
бет бұруда, дегенмен, кейбір жастардың адасып, ағымдар жетегінде кетіп 
жатқандары алаңдатпай қоймайды. Қазіргі кезде әртүрлі ағымдар көбейіп, оның 
ішінде неопротестанттық және исламистік арнайы топтар да құрылып жатыр. 
Осы топтың басындағы жетекшілері жастардың сана-сезімін улап, халыққа 
қарсы итермелеп, шет елдердегі терактарға аттандырып әр отбасын бір азаматы 
мен азаматшасынан айырып отыр. Осыған орай біз қорытынды айта аламыз, ол 
қазіргі жастардың діни сауатсыздығы және ұлттық құндылықтардан жұрдай 
екендігін көрсетеді. Мұнын бәрі ұлттық бірегейлікке нұқсан келтіріп жатыр.  
Сол үшін қоғамды рухани жаңғырту арқылы, тарихымыз бен ұлттық 
дәстүрімізді жаңғырту арқылы жастарымызды патриоттық сезімге тәрбиелеуге 
негіз бар. 

Осы ретте, Елбасының «Болашаққа бағдар: рухани жаңғыру» 
бағдарламалық мақаласында  еліміз бен жерімізді, тарихи мол мұраларымызды 
сақтап қана қоймай, келешек ұрпақ кәдесіне жарату мақсатында «Туған жер» 
бағдарламасының іске қосылғандығын айта кеткен жөн болар. Бұл жобаны 
қоғамға патриоттық-отансүйгіштік көзқарасты қалыптастыратын дүние деп 
санауға болады. Себебі, қазақ тарихындағы хандар мен билердің, діндарлар мен 
әулиелердің қоғамда атқарған қызметі мен рөлін насихаттау – бүгінгі жастарды 
отансүйгіштікке, адамгершілікке, ақыл-парасатқа тәрбиелейтін әрекет болып 
табылады. Шынында, қазіргі таңда қазақ қоғамына біздің дәстүрімізді жоққа 
шығаратын түсініктер еніп кетіп жатыр. Әсіресе ислам атын жамылып халық 
арасын іріту үрдісі белең алуда. Екіншіден, қазіргі жастар өзінің тарихын тек 
әлеуметтік желіде таратылған жеңіл-желпі ақпар арқылы танып-білуде. Бұдан 
нені аңғарамыз? Күн өткен сайын жастардың тарихи санасына тұсау салатын 
қауіп күшейіп келеді. Осыған қалқан болатын дүние –  мемлекеттік жобалар 
болуы тиіс. Осыған сәйкес, «Болашаққа бағдар: рухани жаңғыру» атты 
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бағдарламалық мақаладағы «Жат идеологиялардың әсері туралы айтқанда, 
олардың артында басқа халықтардың белгілі бір құндылықтары мен мәдени 
символдары тұрғанын есте ұстауымыз керек. Тиісінше, оларға өзіміздің  ұлттық 
құндылықтарымыз арқылы ғана төтеп бере аламыз» делінген [8]. Расында, 
жастайынан дін мен дәстүрімізді, тағылымды тарихымызды оқып, сусындап 
өскен ұрпақ теріс ағымдар мен жат мәдениеттің жетегінде кетпейді. Салт-
дәстүрі мен тарихына ерекше мән берген елдің тұғыры биік, іргесі берік болмақ. 
Неғұрлым тұтастыққа жету үшін елді айшықтап тұрған ұлттың танымдық, 
тәрбиелік маңызға бай әдет-ғұрып, салт-дәстүрлері қажет [9, Б. 4-5]. Кез келген 
халықты өзінің төлтума рухани құндылықтары мен ізгі қасиеттері ғана біріктіре 
алады. Әр халық ел болып ғұмыр кешуі үшін жастардың санасына ұлттық 
құндылықтарын сіңіріп, рухани болмысымен өмір сүруге баулиды. Қазақ 
«Туған жерге туыңды тік» деп бекер айтпаған. Патриотизм кіндік қаның тамған 
жеріңе, өскен ауылыңа, қалаң мен өңіріңе, яғни туған жеріңе деген 
сүйіспеншіліктен басталады. Сол себепті, туған жерге, оның мәдениеті мен 
салт-дәстүрлеріне айрықша іңкәрлікпен атсалысу – шынайы патриотизмнің 
маңызды көріністерінің бірі. Расында, өзінің туған жерінің, туған өлкесінің 
көркеюіне үлес қоса білген азамат бүкіл елдің игілігі үшін қызмет ете алады. 
Міне, патриотизм дегеніміз туған жерге деген сүйіспеншіліктен басталады. 

Ұлттық сананы сақтау және оны заман талабына бейімдеу мемлекеттік 
маңызы бар мәселеге айналды. Өйткені сананы жаңғырту арқылы ХХІ ғасырда 
еліміздің тың серпінмен дамуына жол ашамыз. Осы орайда Абай мұрасының 
тигізер пайдасы зор деп есептейміз. Ұлы ақынның шығармалары бүгін де 
өзектілігін жоғалтқан жоқ. Абайдың ой-тұжырымдары баршамызға қашанда 
рухани азық бола алады. Сондықтан ҚР Президенті Қ.К. Тоқаевтың «Абай және 
XXI ғасырдағы Қазақстан» атты мақаласында ұлтымызды жаңғырту ісінде 
оның еңбектерін басшылыққа алып, ұтымды пайдалану жайын тағы бір мәрте 
ой елегінен өткізген жөн екендігіне баса назар аударды. Президентіміз 
мақаласында Абайды «ұлттық болмыстың үлгісі» ретінде көрді [10]. Себебі ұлы 
ойшыл осыдан бір ғасырдан астам уақыт бұрын ұлтты жаңғыруға, жаңаруға, 
жаңа өмірге бейім болуға шақырған. Абайдың шығармаларына зер салсақ, оның 
үнемі елдің алға жылжуына, өсіп-өркендеуіне шын ниетімен тілеулес болғанын, 
осы идеяны барынша дәріптегенін байқаймыз. Ал ілгерілеудің негізі білім мен 
ғылымда екенін анық білеміз. Абай қазақтың дамылсыз оқып-үйренгенін бар 
жан-тәнімен қалады. «Ғылым таппай мақтанба» деп, білімді игермейінше, 
биіктердің бағына қоймайтынын айтты. Ол «Біз ғылымды сатып мал іздемек 
емеспіз», – деп [10] тұжырымдап, керісінше, ел дәулетті болуы үшін ғылымды 
игеру керектігіне назар аударды. Ұлы Абайдың «Пайда ойлама, ар ойла, Талап 
қыл артық білуге» деген өнегелі өсиетін де осы тұрғыдан ұғынуымыз қажет. 

Ақын ел-жұртын түрлі өнерді игеруге үгіттеді. Соның бәрі уақыттың 
талабы екенін ол анық аңғарып, ұлтына ертерек үн қатты. Тіпті қазір айтып 
жүрген интеллектуалды ұлт қалыптастыру идеясы Абайдан бастау алды деуге 
болады. Ұлы ойшыл әр сөзімен ұлттың өресін өсіруді көздеді. Сондықтан 
Абайды терең тануға баса мән бергеніміз жөн. Абайды тану – адамның өзін-өзі 
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тануы. Адамның өзін-өзі тануы және үнемі дамып отыруы, ғылымға, білімге 
басымдық беруі – кемелдіктің көрінісі. Интеллектуалды ұлт дегеніміз де – осы. 
Осыған орай, Абай сөзі ұрпақтың бағыт алатын темірқазығына айналуы қажет. 
Абай қазақтың әр баласын ұлтжанды азамат етіп тәрбиелеуге шақырды. Оның 
мұрасы – парасатты патриотизмнің мектебі, елдікті қадірлеудің негізі. 
Сондықтан азаматтарымыздың көзі ашық болсын десек, Абайды оқудан, ақын 
өлеңін жаттаудан жалықпаған жөн. Абайдың мол мұрасы қазақ ұлтының жаңа 
сапасын қалыптастыруға қызмет етеді. Оның шығармаларындағы ой-
тұжырымдар әрбір жастың бойында халқына, елі мен жеріне деген патриоттық 
сезімді орнықтырады. Сондықтан хакім Абай еңбектерінің нәрін өскелең 
ұрпақтың санасына сіңіру және өмірлік азығына айналдыру – ұлтты жаңғыртуға 
жол ашатын маңызды қадамның бірі. Қазіргі өркениетті мемлекеттердің 
барлығы дерлік шоқтығы биік тарихи тұлғаларымен мақтана алады. Олардың 
қатарында саясаткерлер, мемлекет және қоғам қайраткерлері, қолбасшылар, 
ақын-жазушылар, өнер және мәдениет майталмандары бар. Қазақ жұрты да 
біртуар перзенттерден кенде емес. Солардың ішінде Абайдың орны ерекше. 
Бірақ біз ұлы ойшылымызды жаһан жұртына лайықты деңгейде таныта алмай 
келеміз. 

Осыған байланысты, ҚР Президенті Қ.К. Тоқаев биыл Абайдың 175 
жылдық мерейтойына сәйкес қоғамдық сананы жаңғыртатын, бір ел, тұтас ұлт 
болып дамуымызға серпін беретін әлемдік деңгейдегі көптеген іс-шаралар 
ұйымдастыруды тапсырған болатын. Жыл басынан бері Абай мұрасы – біздің 
ұлт болып бірлесуімізге, ел болып дамуымызға жол ашатын қастерлі құндылық 
екенін насихаттайтын біршама іс-шаралар орындалды.  

Елбасы Нұрсұлтан Әбішұлы Назарбаев: «Абай – қазақ халқының рухани 
қазынасына өлшеусіз үлес қосқан ғұлама ғана емес, сонымен қатар ол қазақ 
халқының ел болуы жолында ұлан-ғайыр еңбек еткен данагер. Абай – әлемдік 
деңгейдегі ойшылдардың қатарындағы ғажайып тұлға», деген болатын [11]. 
Шынында да, дана ақын шығармалары тек қазақтың ғана емес, бүкіл адамзат 
баласының рухани өмірін жан-жақты байыта алады. Өйткені Абай 
туындыларының мазмұны жалпыадамзаттық құндылықтарға толы. Оның қара 
сөздері – әлем халықтарының ортақ қазынасы.  

Түйіндей келе, әлемдік мәдениетте Абайды қаншалықты жоғары 
дәрежеде таныта алсақ, ұлтымыздың да мерейін соншалықты асқақтата түсеміз. 
Бүгінгі жаһандану дәуірінде, ақпараттық технологиялар заманында Абай сөзі 
баршаға ой салуы тиіс. Дүние жүзінде ғылым мен білімнің түрлі салаларын 
дамытуға зор үлес қосып, бүкіл адамзатқа ортақ ойшыл ретінде танылған 
тұлғалар баршылық. Мысалы, Қытай дегенде Лао-цзы мен Конфуций, Ресей 
дегенде Достоевский мен Толстой, Франция дегенде Вольтер мен Руссо бірден 
ойға келеді. Сол сияқты шетелдіктердің бәрі бірдей Қазақстан дегенде бірден 
Абайдың есімін атайтындай дәрежеге жетуіміз керек. Өзге жұрт «Қазақ халқы 
– Абайдыңхалқы» деп бізге ілтипат білдіріп отырса, зор мәртебе болары анық. 

Абайды қалай дәріптесек те жарасады. Оның ғибратты ғұмыры мен 
шынайы шығармашылығы – қазақ халқына ғана емес, жаһан жұртына да үлгі-
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өнеге. Абайдың адам мен қоғам, білім мен ғылым, дін мен дәстүр, табиғат пен 
қоршаған орта, мемлекет пен билік, тіл мен қарым-қатынас туралы айтқан ой-
тұжырымдарығасырларөтсе де маңызын жоғалтпайды. Өйткені ақынның 
мұрасы – бүкіл адамзат баласының рухани азығы. 

Ең алдымен Абайды ұлтымыздың мәдени капиталы ретінде 
насихаттауымыз керек. Өркениетті елдер қазақтың болмыс-бітімін, мәдениеті 
мен әдебиетін, рухани өресін әлемдік деңгейдегі біртуар перзенттерінің 
дәрежесімен, танымалдығымен бағалайтынын ұмытпайық. Сондықтан Абайды 
жаңа Қазақстанның бренді ретінде әлем жұртшылығына кеңінен таныстыру 
қажет. Бұл – бүгінгі ұрпақтың қастерлі борышы. 

Сонымен, Абайды ұлттық бірегейлікті қалыптастырушы, біртұтас 
ұлттық сананы қалыптастырушы ретінде қарастыра отырып, Абай атамыз 
арқылы бүгінгі жастарымызға ұлттық үлгі-өнеге бере аламыз деген сенімдеміз. 

Сондай-ақ, жастарымызға киелі жерлерімізді дәріптеу арқылы да ұлттық 
үлгі-өнеге мен туған жерге деген сүйіспеншілікті насихаттауға болады. Себебі 
әрбір халық, әрбір жас буын өзінің киелі жерін танып-біліп, насихаттау арқылы 
руханилығын дамыта түседі. Олай болса, Қазақстанның қазіргі жаһандану 
үрдісіндегі ұлттық бірегейлігін сақтап қалудағы киелі жерлердің 
маңыздылығын төмендегідей қарастыруға болады. 
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AБAЙ ШЫҒAРМAЛAРЫНЫҢ ТӘРБИEЛІК МӘНІ 

Амзеева Г.А. 
Қорқыт Ата атындағы Қызылорда университеті, Қызылорда қаласы 

Тұңғыш елбасымыз Н.Ә.Назарбаев жыл сайынғы жолдауында болашақ 
ұрпақтың өз елінің тарихын білудің маңыздылығын, ұмытылған танымал 
тұлғалардың есімін келешек ұрпаққа танытып, қайта жаңғырту қажеттілігін 
атап өтті [1].  Халқымыздың ғасырлар бойы біртіндеп қорланып қалыптасқан 
рухани қазынасы тоталитарлық режим кезінде орасан зор күйзеліске түсіп, 
тоқырап қалғаны қазір екінің біріне мәлім бола бастады. Бұл жағдай, өскелең 
ұрпақтың туған халқының мәдениеті мен салт-дәстүрінен ажырап қалуына, 
мәңгүрттер қатарын көбейтуге мықтап ықпал етті. Жас өскіннің ата-баба 
мұраларынан толық қол үзіп қалмауы елдігіміз бен егемендігіміздің негізгі 
критерийлері екендігі даусыз. 

Aбaй (Ибрaхим) Құнaнбaeв  - ХІХ ғaсырдың eкінші жaртысындaғы қaзaқ 
жaзбa әдeбиeтінің жaңa үлгідeгі нeгізін қaлaушы, әрі ірі өкілдeрінің бірі. Ол 
өзінің aқыл-пaрaсaтын туғaн хaлқынa aрнaды, өзі шыққaн ортaның көш бaсынaн 
көрініп, жaңaшылдықтың жaршысы болды.  

Aбaй өзін тeбірeнткeн ой-пікірлeрін өлмeс туындылaры мeн жүрeккe 
жылы тиeр жырлaрын мaржaндaй төгілтіп, көпшілік қaуымғa әрі ыстық әрі 
жaқын eстілeтіндeй eтіп aйқын бaйқaлaды. Aбaй шығaрмaшылығы түбірінeн 
eңбeктeн жaлтaрaтын тоғышaрлaрғa, жaлпы жaуқaулық aтaулығa, кeртaртпa 
нaдaндыққa, ойсыздық пeн дaңғойлыққa, әділeтсіздіккe қaрсы нeгіздeлгeн. Ұлы 
ойшылдың пікіріншe, aдaмның мінeз-құлқы қиыншылықтaрмeн бeтпe-бeт 
кeлгeндe ғaнa қaлыптaсып, ширығa түсeді eкeн.  

Aбaйдың әдeби мұрaлaрының ішіндe оның aудaрмaшылық қызмeті 
үлкeн орын aлды. Ол орыс жaзушылaрының 50-дeн aстaм шығaрмaлaрын 
aудaрды. «Eвгeний Онeгин» ромaның жeті бөлімін қaзaқ тіліне аударды. Яғни, 
Лeрмонтовтың 27 өлeңін, Крылов жәнe бaсқa сөз зeргeрлeрінің 20 мысaлын 
қaзaқ тіліндe сөйлeтті. Ұлы aқынның aудaрмaлaры дәлдігімeн, aсa шeбeрлігімeн 
eрeкшeлeнді.  

Aбaйдың жинaқтaлғaн 45 қaрa сөздeрінің орны eрeкшe. Ол дaлa 
озбырлaры мeн пaтшa шeнeуніктeрін өткір сынғa aлaды, хaлықтың тaғдырынa 
aлaңдaйды, олaрғa тән ұлылық пeн кeмшіліктeрін сөз eтeді, aдaмгeршілік 
тұрпaты, сeнім, ұғым, жaстaр тәрбиeсі, мәдeниeттің қaжeттілігі жәнe aғaрту, 
оқу-тәрбиe, білім жaйлы ой толғaйды. Қоғaмның дaмуы, болaшaқ, игі 
пaрaсaттылық, ғылым, eркіндік, тaғы бaсқa қоғaм құбылыстaры Aбaй 
көзқaрaстaрының жeмісі.  
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Aбaйдың қaрa сөздeрі бүгінгі тaңдa дa eстe ұстaрлық үлгі. Тәуeлсіз 
eліміздің жaңaруынa aйрықшa мәні бaр ғибрaтты сөз дeп білeміз. Aбaйдың 
қоғaмдық өмірі мeн aқындық шығaрмaшылығының тәрбиeлік мәні зор болып 
тaбылaды.  

Aбaй қaрaсөздeрінің әдeби тұрғыдaн aрнaйы зeрттeу нысaнaсынa aлынa 
бaстaуы Х.Сүйіншәлиeв, М.Фeтисов, Қ.Өмірәлиeв т.б. зeрттeу жұмыстaрынaн 
орын aлa бaстaды. Бұлaрдың бірі Aбaйдың қaрaсөздeрін түгeл қaмтып сөз eтсe, 
eкіншісі оны aфоризм жaнры тұрғысынaн қaрaп отырды. Aл, үшіншісі, Aбaй 
қaрaсөздeрі публицистикaлық тaбиғaтын жeкeшe сөз eтті [2, 2 б.]. 

Х.Сүіншәлиeвтің моногрaфиялық зeрттeуі Aбaй мұрaсының осы күнгe 
дeйін aрнaйы түрдe зeрттeлмeй кeлгeн сaлaсы – aқынның қaрaсөздeрі, яғни 
күрдeлі дe тың өзіндік eрeкшeлігі бaр жaнр тaбиғaтын aрнaйы зeрттeу 
нысaнaсынa aлуынa нaзaр aудaрды. Aвтор eңбeгі төрт тaрaуғa бөлініп, Aбaй 
өмірбaяны мeн шығaрмaлaрын, әсірeсe, Aбaй қaрaсөзінің тeкстологиясы мeн 
тaқырыптық мaзмұнын, жaнрлық түрі мeн стилін жeкe-жeкe тaлдaуғa aлып, 
өзіндік ой тaнымын моногрaфиялық eңбeгіндe бaяндaп, тұңғыш қaдaм жaсaды. 

Aбaй - қaзaқ мәдeниeті тaрихындa орны зор, зaмaндaстaрынaн ойы озық, 
eңсeсі биік eрeкшe тұлғa. Оқушылaр aқынның шығaрмaлaрын шын ықылaспeн 
оқып-үйрeніп, aқынның өзін құрмeт тұтып, үлгі aлaрлық дәрeжeдe тәрбиeлeнуі 
кeрeк дeп ойлaймыз.  

"Aсыл сөзді іздeсeң, Aбaйды оқы, eрінбe, 
Aдaмдықты көздeсeң, жaттaп оқы көңілгe". 
-дeп Сұлтaнмaхмұт Торaйғыров aйтқaндaй, кeлeшeк ұрпaққa Aбaй 

өмірін оқыту бaрысындa бeрілeтін өнeгeлі тәрбиe ұшaн-тeңіз. Aбaй өзгe 
жұрттың тілін, хaлықтың қaлпын біліп, өз жұртымeн сaлыстырып, кeрeгін aлып 
ғибрaт eтті. Aбaй aрмaндaғaн, әсeр ұрпaқ бойынaн көргісі кeлeтін тaмaшa 
қaсиeттeрді шәкірт жүрeгінe ұялaтa aлсa, ол ұстaз eңбeгінің жaнғaны. 
"Aдaмдықтың eң жaмaны -тaлaпсыздық" - дeп aқын өзі aйтқaндaй, қaзір нe 
ғылымғa, нe eңбeккe, нe өнeргe тaлaптaнa aлмaйтын өміргe икeмсіз жaндaр 
өмірдe кeздeсіп жaтaды. Сондықтaн дa ұстaздaр жүгі aуырлaп, aдaмғa өмір сүру 
міндeті қиындaп кeлe жaтқaн жaғдaйлaр бaйқaлaды. Aбaй өмірін оқытудың 
бaрысындa оның өскeн ортaсының өнeгeлік жaғын көрсeтe оқытудың мaңызы 
зор. Aбaйдың өнeгeлі өмірін eстіп өскeн шәкірттeн eшқaндaй жaмaндық күтугe 
болмaйды. Тeк соны жeткізe білу, оқушылaрдың сaнaсынa ұялaту мұғaлімнің 
aлдынa қоятын мaқсaттaрының бірі [3, 14 б.]. 

Aбaй мұрaсы турaлы сөз қозғaсaқ, дaнышпaндық, көрeгeндік, ұлылық 
ұғымдaры қосa жүрeді. Сондықтaн дa біз Aбaй мұрaсын мәңгілік өнeгe мeктeбі 
дeйміз. Бүгіндe жaн aямaй кәсіп қылудaн бeзінeтін, бeйнeт көрмeй дәулeт жоқ 
eкeнін пaрaсaттaмaйтын, "ұрлық пeн құлықты қызық көрeтін" жaстaрды жaқсы 
мінeз-құық пeн имaндылыққa үйрeтeтін, eл болып eр жeтуімізгe жол нұсқaйтын 
aсыл - Aбaй мұрaсы. 

Eгeмeндігін aлғaн eліміздe жaңa ғaсыр aлдындa оқытудың жaңa жүйeсі 
қaлыптaсудa, eртeңгі күнгe бaғыттaлғaн рухaни жaңaрудың іргe тaсы қaлaнудa. 
Осындaй жaңaлықтaр оқушылaрдың aқыл-ойын шығaрмaшылығын дaмыту 
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мәсeлeлeрін шeшeді, білімнің сaпaсын көтeрeді. Бaлaлaрдың ой сaнaсын 
дaмытуғa, мінeз-құлқын қaлыптaстыруғa, дүниeтaнымын кeңeйтугe, көркeм 
әдeбиeт шығaрмaлaрындaғы кeйіпкeрлeрдің өмірі мeн іс-әрeкeттeрі үлкeн әсeр 
eтeді.  

Қорытa aйтқaндa, жaңa қоғaмымыздың әлeумeттік-сaяси, экономикaлық 
жәнe рухaни  дaмуы өскeлeң ұрпaқтың оқу мeн тәрбиe сaпaсын түпкілікті 
өзгeртіп, жaқсaртуды тaлaп eтeді. Aбaй ұстaнғaн оқу, тәрбиeлік қaғидaлaрдың 
қaзіргі қоғaм тaлaптaрымeн үндeстігін бaйқaп, жaстaрғa ұлттық тәрбиe бeруді 
имaндылық, aдaмгeршілік, eңбeк, эстeтикaлық тәрбиeсін бүгінгі жaс ұрпaқ 
қaжeтінe жaрaтуды жүйeлілікпeн пaйдaлaну қaжeт. Ақынның діни 
көзқaрaстaрының тeк «өз зaмaны үшін» ғaнa eмeс  бүгіндe дe үлкeн тәрбиeлік 
мәні зор. М.Әуeзов сөзімeн aйтсaқ, Aбaй діні – ол aдaмгeршілік діні; Aбaйшa 
aқыл, ғылым, aр, мінeз кімдe бaсым – сол aдaм aртық жәнe бaғaлы; aқын оқу, 
өнeр – білімнін мaңызын тeк aдaмгeршілік қaсиeт үшін кeрeкті нәрсe дeп 
қоймaй, сонымeн біргe, олaрдың aдaм тұрмысынa, хaлықтың өмірі мeн 
шaруaсын кeрeк нәрсe дeп тұжырымдaй отырып, «Құдaйдaн қорық, 
пeндeлeрдeн ұял, бaлaм бaлa болсын дeсeң, оқыт»   қaзіргі қоғaм жaғдaйындa 
өзінің aтa-тaрихын, мәдeниeтін тeрeң білeтін жeкe тұлғaны жaн-жaқты 
қaлыптaстырудa тaрихи білім мeн тәрбиe бeру қaжeттілігі aйқындaлaды [4, 27 
б.]. Кeлeшeктe Aбaй Құнaнбaeвтың пeдaгогикaлық идeялaрындaғы эстeтикaлық 
тәрбиe, құқықтық жәнe отбaсы тәрбиeсінің мәселелері өз aлдынa зeрттeуді 
тaлaп eтeді, бұлaр жөніндe жұмыстaр жaзылып, олaрдың ұрпaқ тәрбиeсіндeгі 
мәні, мaңызы жeтe зeрттeлeр дeгeн үміттeмін;  сөз соңындa миллиaрдтaн aсып 
кeткeн Қытaй хaлқы өздeрінің ұлы ғұлaмaсы Конфуцийдің бір өсиeтін 
жоғaлтпaй, eлінің ұлттық сaясaты eтіп, ұстaп отырғaндa eгeмeндіктің көк 
бaйрaғы жeлбірeгeн eліміздe қaзaқ хaлқы әрі ғұлaмa aқын, философ, әрі 
психолог Aбaй тaғылымдaрын ұлттық идeология eтіп ұстaсa aртық болмaс 
дeмeкпін, сeбeбі, aқын мұрaсындaғы философиялық, пeдaгогикaлық, 
психологиялық ойлaр бүгінгі күн тaлaбымeн сaбaқтaсып жaтыр. Сонымeн 
Aбaйды оқып үйрeну жас ұрпақ үшін үлкeн рухaни бaйлық болaры aнық. 
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КӘСІБИ МАМАННЫҢ ҚҰЗІРЕТТІЛІГІН ДАМЫТУ БАҒЫТТАРЫ 

Қойшыбаева Қ.Б. 
Қызылорда облысының ішкі саясат басқармасы "Дін мәселелерін зерттеу 

орталығы" КММ-нің аға маман-психологы 
Асанова Э.Ә. 

С.Сейфуллин атындағы №4 IT мектеп-лицейінің психологы  

Қазіргі білім беру жүйесінің мақсаты – бәсекеге қабілетті маман 
дайындау. Жаңа формация мұғалімі табысы, біліктері арқылы қалыптасады, 
дамиды. Нарық жағдайындағы  педагог-психолог мамандарға  қойылатын 
талаптар: бәсекеге қабілетті, білім беру сапасының жоғары болуы, кәсіби 
шеберлігі, әдістемелік жұмыстағы шеберлігі. 

Психологиядағы  тұлғаның  кәсіби  қалыптасуы  «мамандық  таңдау, 
кәсіби  білім  беру  және даярлық,  кәсіби  іс-әрекеттерді  өнімді  орындау 
барысындағы  тұлғаны  дамыту  процесі»  ретінде түсіндіріледі [1, 342-б.].  

Маман-психологтың  кәсіби  тұлға  болып  қалыптасуының 
ерекшеліктерін  анықтайтын көптеген  маңызды  сипаттамалар  толығымен 
және  жеке  алғандағы  кәсіби  ұстанымы  кәсіби психологиялық білім алу 
процесінде қалыптасып шыңдалады. Бұны А.И. Донцовтың,Г.Ю. 
Любимованың, О.Н. Родинаның зерттеулерінің нәтижелері айқын дәлелдейді. 
Психологиялық  кәсіби  білім  беру  мазмұнына  тоқталайық.  Кез-келген 
мамандық  бойынша кәсіби  даярлық  мазмұны  Мемлекеттік  білім  беру 
стандартымен  белгіленеді.   

Мектептегі психологиялық қызмет – әрбір баланың толыққанды 
психикалық және тұлғалық дамуына әсер ететін жағдайлармен қамтамасыз ету 
негізгі мақсаты болып табылатын білім беру жүйесі.  

Мектептегі психологиялық қызметтің негізгі мақсаты - мектеп 
оқушыларының жеке тұлға ретіндегі қалыптасуына, олардың шығармашылық 
мүмкіндіктерінің ашылуына, қабілеттері мен бейімділіктерінің дамуына 
көмектесу; олардың психологиялық ерекшеліктерін терең зерттеу; 
оқушылардың психикалық дамуындағы ауытқушылықты, кешеуілдеуді 
болдырмаудың жолдарын іздестіру; мұғалімдер ұжымында психологиялық 
ахуалды қалыптастыру; ата-аналар үшін психологиялық сауаттандыру, білім 
беру сабақтарын ұйымдастыру. 

«Кәсібилік» ұғымында қоғамда бар стандарттар мен объективті 
талаптарға сәйкес кәсіби қызметте адамның психологиялық құрылымын игеру 
деңгейі бейнеленеді. Кәсібилікті игеру үшін сәйкес келетін қабілеттер, ниет 
және мінездеме, үнемі оқуға және өз шеберлігін жетілдіруге дайын болуы 
қажет. Кәсібилік ұғымы жоғары білікті еңбек сипаттамасымен шектелмейді, 
бұл және адамның ерекше дүниетанымы болып табылады. 

Кәсібилікті маманның дамуының әртүрлі бағыттарымен қатыстырып, 
кәсіби құзыреттіліктің төрт түрі анықталады: арнайы, әлеуметтік, жеке, дара. 
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1.Арнайы, немесе қызметтік кәсіби құзыреттілік жоғары кәсіби деңгейде 
қызметті меңгерумен және тек арнайы білімді игеріп қоймай, сонымен бірге 
оны тәжірибеде қолдануды білумен сипатталады. 

2.Әлеуметтік кәсіби құзыреттілік кәсіби қоғамдастықта қабылданған 
кәсіби қарым-қатынас тәсілдерін, біріккен кәсіби қызмет және серіктестік 
әдістерін игерумен сипатталады. 

3.Жеке кәсіби құзыреттілік өзін-өзі көрсету және өзін-өзі дамыту 
әдістерін, кәсіби деформацияға қарсы тұру құралдарын меңгерумен 
сипатталады. Және осыған маманның өз кәсіби қызметін жоспарлауды, өз 
бетімен шешім қабылдауды, проблеманы көруді енгізеді. 

4. Дара (индивидуальды) кәсіби құзыреттілік өз-өзін басқара білу 
тәсілдерін, кәсіби өсуге дайындық, кәсіби қартаюға берілмеу, кәсіби 
мотивацияның табанды болуы қасиеттерін меңгерумен сипатталады. 

Аталған құзыреттіліктің түрлері, адамның кәсіптік қызметте жетілуін, 
кәсіптік қарым-қатынаста, кәсіби тұлғаның дамуында, оның даралығын 
білдіреді. А.К. Маркованың пайымдауынша кәсіби құзыреттілік – бұл, - 
«адамның белгіленген еңбек міндеттерін орындауға білімі мен қабілеттігінің, 
дербес және жауапты іс-әрекетке мүмкіндік беретін психикалық жай-күйі 
сияқты псикикалық сапалардың үйлесімі»  

Жеке тұлғаның «құзыреттілігі» автордың ұстанымынан бастап, 
кәсіпқойлықтың тұтастығын белгілейді және кәсіби өзін-өзі дамыту арқылы 
анықталады. «Жеке құзыреттілік жетістікке ұмтылу, табысқа жету ресурстары, 
олардың жұмыс сапасына деген ұмтылыс, өзін-өзі ынталандыру қабілеті, өзін-
өзі сенімділік, оптимизммен айқындалады» - деп А.К. Маркова жазады [2, 58б]. 

Кәсіби құзыреттіліктің бір маңызды құрамдас бөлігі ретінде өз бетімен 
жаңа білім, білікті игеру және де оны тәжірибелік қызметте пайдалану қабілетін 
атайды. Маманның кәсіби құзіреттілік мєселесі күрделі де сан қырлы. Бұл 
ғылыми педагогикада, психологияда, әлеуметтануда, кєсіби білім берудің 
теориясы мен әдістерінде, акмеологияда, андрогикада, гуманитарлық ғылымда 
әр қырынан қарастырылып жүр. 

Кәсіби құзыреттіліктің келтірілген түрлерін психологтің кәсібилігін 
бағалау міндеттеріне пайдалануға болады деп есептейміз. 

Құзіреттілік – қызмет атқарушының жеке мүмкіншілігі, оның 
квалификациясы (білімі мен тєжірибесі), шешім қабылдай алуы немесе белгілі 
бір білім мен дағдыларына сәйкес шешім қабылдауы. 

Мектептің педагог-психологы қызметін атқару үшін  оның  жан-жақты 
білімі  және  сол кәсіпті бірінші өзі жете түсінуі керек ,сол кәсіп жайында 
мағлұматтарыды кеңірек біліп және ғылыми негізде талдай алуы қажет 
сонымен бірге  кәсіби даярлығыныңболуы міндетті. Себебі педагог-психолог  
алдына келген  адаммен қалай жұмыс жасау керектігін қыр сырын түсінген 
бойында адаммен тіл табыса білу қабілеті, қалай жұмыс жасай білу шеберлігі, 
әдістемелерді дұрыс таңдай білуі, сөйлесу мәдениеті, өзін-өзі ұстай білу және 
адамдармен араласқанда оларды өзіне қарата алушылық және өз сөзіне 
иландыра алу, ұйымдастырушылық қабілеті болуы қажет. 
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Психолог маманның кәсіби құзіреттілігі сол маманның жеке тұлға 
ретіндегі қасиеттерінің мен ішкі психикалық жағдайларының күрделі жүйесі, 
оның кәсіби қызметі мен қабілетін іске асыру дайындығына, теориялық білімін 
практикамен ұштастыра алуында, іскерлігі мен мүмкіндігіне сай жұмыс істеу 
қажеттілігінен келіп шығады. 

Психолог үшін – психологиялық қызметтің субъектісін, өзінің жеке 
даралық ерекшеліктерін, қабілеттілігін, мүмкіндіктерін, әлсіз және күшті 
жақтарын білу маңызды. Ол өзінің эмоционалдық деңгейін реттеп, өзінің 
психологиялық функцияларын (ес, зейін, ой) жеделдете білу қажет. Содан кейін  
іс-әрекет субъектісі сияқты өзінің кәсіптік негізгі сапаларын дамытуы керек. 
Бұл интеллектуалдылық (қызығушылық, логикалық ой, практикалық ақылы), 
әлеуметтілігі (эмпатия, әлеуметтік контакт жасаудағы талаптары, 
коммуникативтілігі). 

Психологтың жеке психологиялық ерекшеліктерін анықтайтын 
мәселелерге қатысты шетелдік зерттеулер бойынша оған оның жоғары 
деңгейдегі интеллектуалдық дамуын, өзін-өзі реттеу, өзін-өзі тәртіпке келтіре 
білуін, табандылық, қиын жағдайларда адамдарға психологиялық көмек 
көрсету қабілетін, төзімділік, үлкен моральдік жүктемелерді атқаруға қабілеті 
мен қисынды ойлауын, іскерлігін, сергектігін, сезімталдығын жатқызады [3].   
Психологтың кәсіби біліктілігі мен интеллектуалды деңгейі ғана емес, жүйке 
жүйесінің ерекшелігі де маңызды роль атқарады; 

1.Сезім толғанысына ұстамдылығы; 
2.Қарым-қатынаста әртүрлі жұмысты атқаруға қабілеттілігі; 
3.Балалармен жұмыс жасау кезіндегі әсерлі шаршауды жеңе білу; 
4.Педагогикалық, психотерапевтік және т.б. жүктемелерге төзе білуі. 
Психологтың тұлғалық сапалары оның психологиялық қызметінде 

көрінеді; 
1.Оқушыны тұлға ретінде қабылдау, оның табысқа жететіндігіне сендіре 

білу және мүмкіндіктерін көре білу, әрі оны нығайтып отыру; 
2.Психологиялық әдістемелерді баланың жас ерекшелігіне сай қолдана 

біліп, психологиялық көмек көрсете алуы; 
3.Жаңа жағдайларға тез бейімделуіне психологиялық жағдай жасай 

алуы; 
4.Оқушының ерік-жігерін басқара алуына, ықыласын қолдап отыра білу; 
5.Ата-аналармен, оқушылармен, педагогтармен жүргізілетін 

психологиялық жұмыстардың нәтижелілігін көре білуі. 
Психолог балалармен жұмыс жасай  отырып, ол балалардың 

типологиялық ерекшеліктері мен жасын білу қажет және онтогенездегі жеке 
тұлғаның динамикалық дамуы туралы мағлұматтары болуы керек. Оған жұмыс 
үстінде әртүрлі даму деңгейдегі мінез-құлықтарының, ақыл-ойының, 
оқушылармен қарым-қаты-насының ауытқуларымен кездеседі және ол оның 
шығу себептерінің психологиясымен таныс болуы өте маңызды. Баланың 
дамуы көбінесе отбасының тәрбиесіне байланысты болғандықтан, психолог 



223 
 

отбасының тәрбиесін білуі қажет [4].Балаға көмектесу үшін біріншіден баланың 
түзелем, жақсылыққа ұмтылу ниеті болуы керек. 

Психологиялық кәсіптілік -  бұл психологиялық мәселелерді шеше алу 
және оларды көріп қорытынды жасау болып табылады. 

Көрнекті қоғам қайраткері С.Сейфуллин: «Әр адамның ішкі сыры- берік 
қойма сақталған», -деп  көрсеткен.  Адамның ішкі жан дүниесін түсіне біліп, 
жүрегіне, ішкі сырын қолдай отырып, баланың өзін-өзі жетілдіруіне және 
тұлғалық өсуіне ықпал ету және  балалардағы психологиялық ауытқулар мен 
бұзылулардың алдын алу  кәсіби психолог маманның міндеттері болып 
табылады.   

Психологтің  кәсіби дайындық сапасына қойылатын  талап немесе кәсіби 
теориялық білімі мен практикалық біліктілігі  - құзыреттілік пен кәсіби 
шеберлігінің сапасы ретінде қарастырылады. Құзыреттілікті нәтижеге 
бағытталған білім беру жүйесінің сапалық критериі ретінде қарау, зерттеу, 
бүгінгі күн талабы. Әрбір педагог-психолог  оқытудың жаңа 
технологиясындағы тиімді пайдаланылған әдістердің бәрі жеке тұлғаның  
дамуына қарай бағытталатындығын ескеруі керек. Әлемдік тәжірибеде бар 
электронды оқу құралдарын пайдалану шеңберін кеңейту қажет. 

Кәсіби құзырлылық деңгейіне жеткен психолог шығармашылық жұмыс 
нәтижесінде өзіндік тәжірибесінің ерекшеліктері мен  өз еңбектерінің  мақсатқа 
жетудегі артықшылықтарын, оған жетудің тиімді жолдарын және болжамды 
нәтижені сипаттап, ұзақ уақыт тиімді де, жоғары нәтижеге қол жеткізбек. 
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Абай ең бірінші кезекке өз ұлтының мүддесін қоя білген кемеңгер ұстаз. 

Ұрпағына өз халқының ұлы бола білуді үнемі ескерте отырып, өзі де сол 
халықтан үйренуші перзент екенін шығармалары арқылы білдіріп отырған. 
Бұған көз жеткізу үшін, Абайдың көп айтатын қазақ халқының өзіне тән 
дәстүрлі ел билеу салты, мәдениеті қандай соған тоқталып өтсек. 

Негізінен дәстүрлі ел билеу салты әдет-ғұрып негізінде жүзеге асқан. 
Көшпелілер үшін ең басты құндылық ол – адамның ар-ұяты, намысы, иманы, 
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ішкі рухани дүниесі сияқты имандылық қасиеттер арқылы жүзеге 
асырылатындығы. 

Абай дәуірі – халық мүддесінің аяққа тапталған аласапыран оқиғаларға 
толы қайшылықты кезең. Бұл дәуірге тән әдет-ғұрып нормаларының ресми 
көрнісі «Ережелер» түрінде болды. 

Бізге жеткен «Ережелер» нұсқасы қазақ жерінің Ресей империясының 
отары болған дәуір, 19 ғасыр оқиғаларымен тығыз байланысты.Соңғы 
зерттеулер нәтижесінде ережелердің отыздан астам нұсқасы бар [1, 85 б.]. 
Олардың ең көлемділері жүзден аса бапты қамтыса (Тоқмақ, Шар ережесі), 
ықшамдары 5, 7, 10 баптан (Бахты-шұбарған, Құрбанқайық ережелері) тұрады. 
Кезінде осы «Ережелердің» бірқатарын жазысуға Абайдың да («Қарамола 
ережесі») үлес қосқаны белгілі. Бұдан біз Абайдың дәстүрлі ел билеу салтынан 
хабардар, жан-жақты кесек тұлға екендігін байқаймыз. 

Ғалым З.Кежалиев жалпы көшпелі қазақ қоғамындағы билік табиғатына 
мынадай баға береді: «Билік қазақ қоғамында ешқашан да басты құндылықтар, 
асыл мұраттар деп есептелген емес. Ең басты құндылықтар, айнымас асыл 
мұраттар деп қазақ жұрты ар, ұят, намыс, имандылық, әділеттілік қасиеттерін 
атайды. Билікке ұмтыламын деп бойыңдағы адамгершілік қасиеттерден 
айырылып қалма деп уағыздайтын ел даналығы» [1, 90 б.]. 

Бұдан халқымыз билікті байлық іспеттес өткінші дүние деп ұғынып, оны 
адам басында мәңгі тұрмайтын, уақытша ғана нәрсеге балағандығын 
байқаймыз. Сол себепті, халқымыз билікке қолы жеткен жан оның қадірін біліп, 
халық игілігі үшін жұмсауы керек деп түсінген. 

Халық – биліктің негізі және тірегі, оның қайнар көзі. Сондықтан билік 
игілігі халыққа бағышталуы керек, соның жағдайын жасауға, «көңілінен 
шығуға» арналуы керек. Ондай болмаған жағдайда билік тұрақталып тұруы 
неғайбыл, оның өміршеңдігі күмәнді. Оның себебі: «Халық қаһарланса, ханды 
да тақтан тайдырады». Сондай-ақ көшпелілердегі ежелден келе жатқан «ханды 
қылғындыру», «хан көтеру», «хан талапай» рәсім-дәстүрлері мемлекеттік 
биліктің басты тұғыры – халық екендігін көрсететін ұғымның көрінісі... [1,91 
б.]. Билік елге қызмет етеді, ал билік иесі – ел қызметшісі. Халықтық билік пен 
оның арасындағы қатынас талаптары осындай. 

Яғни, Абай айтатын қазақ топырағындағы «дәстүрлі» ел билеу 
салтының негізгі көрністері, мазмұны дегенде осы жайттарды меңзегені анық 
байқалады. Себебі, Абай заманындағы қоғамдық ірі шиеленісті жайттар: құн 
дауы, жер дауы, жесір дауы, партия, штат таласы, барымта, жүгініс, билік иесіне 
терең біліктілік пен халықтық мол тәжірибені меңгеруді қажет еткендігі даусыз. 

Хакім ұстаздың пікірінше, ең жоғарғы тәрбиеші ел басқарушы адам 
болуы тиіс. Ол бұл туралы өз ойын: «қазаққа ақыл берсем, түзеймін деп қам 
жеген адамға екі түрлі нәрсе керек. Әуелі – бекзор өкімет, жарлық қолында бар 
кісі керек... Екінші – ол адам есепсіз бай боларға керек. Үлкендерін қорқытып, 
жастарына еріксіз ғылымды үйрету керек. Аталарын паралап, балаларын алып, 
бастапқы айтқандай жолға салып, тағылым берсе, сонда түзелер еді» деп 
жеткізеді [2,158 б.]. 
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Алайда, «ұстарасыз аузыңа түсті-ау мұртың» деп өзі бағалаған, 
бодандыққа бой ұрған босбелбеуліктің белең алуы, оларды халықтың бұрынғы 
ел билеу салтындағы қалыптасқан озық дәстүрі мен асыл қасиеттерінен ада 
етеді. Сол себепті, елдегі дау-шар көбеймесе, азайған жоқ. Елі көрген азапқа, 
қорлығы өткен мазаққа қарсы бар жан-тәнімен күрес жүргізген Абайдың 
әділеттілік таппай жалғыз қалатыны да осы тұс. 

Жалпы, қоғамдық прогесті дамытуда ел басшысының атқаратын қызметі 
зор. Оны жүзеге асырудың бірден-бір жолы – билікке қол жеткізу. Осыны терең 
түсінген Абай әділетті тәртіп жүргізудегі билік адамының зор мүмкіндігін 
бағалап, оған қажетті жоғарыдағы екі нәрсені атап көрсеткен. 

Ғылыми әдебиеттерде биліктің бірнеше анықтамасы бар. Мәселен, 
«билік дегеніміз – тап, әлеуметтік топ, мемлекет, жеке адам, т.б. тарапынан 
өзіндік ерік-жігерді іске асырудағы қабілеттілік пен мүмкіндіктерді пайддалана 
отырып, адамдардың қызмет пен мінез-құлқына бедел, күштеу құралдары 
арқылы әсер ету». Бұл анықтаманың жоғарыдағы билік адамына қойған бедел, 
күштеу сияқты Абай талаптарымен үндестігін байқауға болады.Абай жеке 
адамдағы қадір-қасиет, қабілеттің билік адамы үшін зор маңызына көңіл бөліп, 
әділетті қоғамға сөйтіп қана жетуге болады, оның үшін басты қасиет – білімді 
болу деп есептеді. 

Қай дәуір, қай қоғам болмасын, елдік мәселелерді шешуде ел басқарған 
көсемдерге, басшыларға қояр талап өте жоғары болған. Талапқа сай, талантты, 
дарынды ел басшыларына қошеметпен қарап, оларды «Ел қамын жеген – ер», 
«Бір данаға жол берсең, жанған отқа күймейсің» деп дәріптеген. Сол сияқты, 
ата-бабамыз да даналықтың шығу төркінін «Тәрбие негізі – ғылым, даналық 
негізі – білім» деп топшылаған. Керісінше түрлі жолдармен, амал-айламен, 
қулық-сұмдықпен билікке қол жеткізгендерді «Басшысын таппаған ел азады», 
«Жақсыдан әкім қойсаң, елді түзетер, жаманнан әкім қойсаң, елді жүдетер» деп 
әшкерелеген [3, 66-67 б.]. 

Демек, басшысын ел қалап сайлағанда ғана ел берекесі артып, мерейі 
үстем болады. Демек, елдің басшыға қояр талабы өте жоғары, ол талаптың 
бастылары: даналық, әділеттілік, тектілік, білім-біліктілік және т.б. Жеке 
тұлғада бұл қасиеттердің болуы оның алған тәрбиесіне, өнегесіне, қылған 
талабына байланысты. Абай елге пайда келтіру дегенде осы қасиеттерге сай 
болу жағын басты міндет санап, өзі де тікелей ел ісіне араласқан. Халықтың 
қалауымен болыс, би қызметін атқарған. 

Хакім ұстаз ойынша, халықтың болыстыққа сайлаймын деген кісісі 
пәлен қадірлі орысша білім алған кісі болса немесе оны бұл қызметке уезд 
бастығы не әскери губернатор тағайындаса... оның мәнісі: әуелі қызметқұмар 
қазақ балаларына білім беруге ол да – пайдалы іс, екінші тағайындалған болыс 
халыққа емес, ұлықтарға міндетті болар еді. 

Сондай-ақ, билік қылу өте жауапты іс, оның өзі қазақ ішінде әрбір 
сайлаған кісінің қолынан келмейді - дейді Абай үшінші қара сөзінде [2, 99 б.]. 
Ол үшін бұрынғы заңдарды біліп қана қоймай, ол адам жаңа заманға сай толық 



226 
 

билік шығарып отыруы қажет. Абайдың өзі осы талап биігінен көріне білген 
тәлімгер-қайраткер. 

Мәселен, оны мына пікрден аңғаруға болады: «Абай қазақтың көне 
заңдарымен таныса келе және низам ережелерінің халыққа көптеген жағымсыз, 
қолайсыз, ебедейсіз жақтарын сезе отырып, өзі де елді қалай билеу керек 
екендігін ойластырған. Сөйтіп, заң жобасын өзі де әзірлеген» [4, 71 б.]. 

Абайдың еліне еткен ерен еңбегі, оның тек ақылшы-ойшыл ғана емес, іс-
тәжірибеге тікелей қатысушы, сөйтіп, өзгелерге жөн сілтеуші өнеге иесі 
екендігін көрсетеді. Оның тағы бір дәлелін ақынның құқықтық норма заңдарын 
жасауға тікелей ат салысуынан көреміз. Бұл орайда ұстаздың рухани зердесінен 
еленіп, оның тікелей басшылығымен жазылған «Қарамола Ережесінің» өз 
кезегінде заңдық, әділеттілік бағасымен қоса, мәні зор тәліми құжат екендігін 
атап өткен жөн. 

Жалпы саны 74 баптан тұратын бұл Ережеде Абай жоғарыда аталған 
дәстүрлі ел билеу салтының өзі қажет деп тапқан озық қағидаттарын дамыта 
отырып, қазақ қоғамында әділетті билік орнату жолдарын нақты қарстырған. 
Өйткені, бұл құжатта ХІХ ғасырдың екінші жартысындағы қазақ жұртының 
салт-санасы, адамдардың тірлік аясы, бүкіл қауымның құқықтық ой-өрісі 
көрініс тапқан [5, 476.]. Ал, «Қарамола Ережесі» Абай сөзімен айтсақ, «қазақ 
рәсімінше таза көңіл һәм әділетпен» жазылған рухани мол мұралық құжат. 

Халық ұғымында құқықтық қағидат яғни әділ шешімнің пайда болуы, 
«үлгілі сөз», «аталы сөз», «нұсқалы сөз» деген түсінікпен қалыптасқан. 
Олардың пайда болуы кездейсоқ емес, олардың туындауы белгілі бір 
заңдылыққа бағынған. Сондықтан сахара жұрты елге тарар сөздің пайда болуын 
үлкен құбылыс және оқиғаға балаған. «Би айтқанды құл да айтады, бірақ бидің 
аузының дуасы бар» деп ұғынған халық «аталы сөзді» бойына ерекше қасиет 
дарыған жан ғана айтуы мүмкін деп есептеген. Халқымыз елге танымал 
тұлғаларды «дуалы ауыз» деп қадір тұтып, ырым қылып, жас нәрестенің 
«аузына түкірту» сияқты рәсімдерін жасаған. 

Абай да халқының сондай тұлғасының бірі және өзі де сондай биік 
дәрежеге көтерілген. Оның өз кезегінде тура би болғандығын М.Әуезов 
былайша атап көрсеткен: «Абай ел жұмысына араласып жүретін шешен, алғыр, 
әділ би болған. Әділдігі сонша Абайға досынан гөрі дұшпаны көбірек билік 
айтқызған... Ірі дау болғанда патша үкіметі өзі шеше алмай әуре болған. Оындай 
дау тұсында ел әділетшіл билік иесіне мұқтаж болатын. Сондай би де, елдің 
пана іздейтіні де Абай еді [6, 138 б.]. 

Абай бұл жолда халықтың өзі қалыптастырған дәстүрлі ел билеу 
салтындағы тәрбие негізіне сүйенеді. Оны білмеген, оның қағидаттарын 
басшылыққа алып, әділдікпен дамытпаған адам, өзгелерге еш өнеге бере 
алмайды деп ой түйеді. 

Абай өзінің бүкіл саналы өмірін ел ішінде теңдік, әділдік орнату, 
зорлық-зомбылыққа жол бермеу ісіне сарп еткен. Әрине, бұл жолда ғұлама, 
қара қылды қақ жарған әділ би Абай қару ұстап көтеріліске шақырмаған, тек 
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тәрбие, оқу-білім, өзінің іс-әрекеті, өлең-жырларымен, биліктерімен жүргізген 
[7, 180 б.]. 

Қорыта айтқанда, дәуір дүрмегімен дөңгеленген уақыт Абайдың көзін 
жойғанымен, оның ұрпағына қалдырған өшпес тәлімін жоя алған жоқ. Мұның 
өзі, Абайдың тек өз дәуірінің ұлы ғана емес, бірнеше дәуірлерге татитын рухани 
тұлға екендігін паш етеді. Өйткені, Абайдың ел басқару, әділетті қоғам орнату 
жайындағы тағылымдамалыры ұрпақ бойында заңды қадірлеу, отанға деген 
ұлтжандылық сезім қалыптастыруда, ата-баба салған құқықтық-әділеттілік 
жолды қастерлеуге көмектесіп, жастардың бойында биік азаматтық белсенділік 
пен жауапкершілікті қалыптастыруда маңызы зор. 
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АБАЙ ДАНАЛЫҒЫ - ТӘРБИЕ НЕГІЗІ 
Доспанова Айымкүл Сагалқызы 

№130 Абай атындағы 
орта мектептің бастауыш сынып мұғалімі, Сырдария ауданы 

 
Қазақ халқы ежелден тамырын тереңге жайған, қилы замандарда өз салт-

санасын, дәстүрін, тілін, дінін сақтап келе жатқан ұлт. Тарихтың сан қилы 
нәубетті кезеңдерін бастап кешірген қазақ халқы бүгінде әлемдік қауымдастық 
мойындаған еңсесі биік елге айналды. Тәуелсіздікке қол жеткізгеннен бастап, 
мемлекет басшылығының алдында терең саналы білімділік пен қажырлы 
еңбекті талап ететін, ел тағдырын  айқындаушы ұлы міндеттер тұрды.  Соның 
бірі ертеңгі жас ұрпақтың тәрбиесі  болды.  Бала – өмірдің сәні, бақыттың 
нысаны және келер күнді жалғастырушы ұрпақ. Ежелден қазақ халқы 
жастардың тәрбиесіне ден қойған. Ұлттық тәрбиенің қай кезеңде болмасын алға 
қойған мақсат - өз топырағында  Табиғат Анамен тылсым бірлікте өмір сүре 
отырып, одан өзіне таусылмас күш, нәр алып, біртұтастық гармонияда бола білу 



228 

арқылы қоғамда  үйлесімді дамуда елінің өткені мен болашағын жасау 
қадамдарын  басқалармен сыйласымда, адамгершіліктен аттамай өмір сүру 
өнегесін ұрпақтан ұрпаққа жеткізу.  

Ұлы тұлғалардың өнегесі  арқылы  ұрпақты тәрбиелеу қазақ халқында 
байырдан келе жатқан үрдіс. ХІХ ғасырдың заңғар биігі, ерекше тарихи 
тұлғасы, өз ұлтының қамын ойлаған ұлы ойшыл Абай Құнанбаевтың 
шығармашылығы (өлеңдері, поэмалары, аудармалары, қарасөздері)  қазақ 
мәдениеті үшін ғана емес жалпы адамзаттық рухани байлық үшін де орасан зор 
құндылығы бар дүние. Данышпанға тән көрегендігі бар ұлы бабамыз өзінің 
әрбір ойын, тұжырымын өте нақты, дәлелді және көркем түрде жеткізуге 
тырысқан. Абай өсиеті, ақыл-ойы қазақтың алға дамуының сарқылмас қайнар 
көзі. Жас ұрпақтың сана-сезімін оятып, олардың бойында ар, ұят, адамгершілік 
және басқа да қасиеттердің қалыптасуына Абай Құнанбаевтың қара сөздерінің 
қайсысын алсаңда жастардың ұлттық сана-сезімінің қалыптасуына ықпалы зор. 

Қазақстан Республикасының Президенті Қ.Тоқаев: «Ұлттық болмыстың 
үлгісі... Абайдың шығармаларына зер салсақ, оның үнемі елдің алға жылжуына, 
өсіп-өркендеуіне шын ниетімен тілеулес болғанын, осы идеяны барынша 
дәріптегенін байқаймыз. Ал, ілгерілеудің негізі білім мен ғылымда екенін анық 
білеміз. Абай қазақтың дамылсыз оқып-үйренгенін бар жан-тәнімен қалады. 
«Ғылым таппай мақтанба» деп, білімді игермейінше, биіктердің бағына 
қоймайтынын айтты. Ол «Біз ғылымды сатып мал іздемек емеспіз», – деп 
тұжырымдап, керісінше, ел дәулетті болуы үшін ғылымды игеру керектігіне 
назар аударды» [1]. Абай қазақ даласына адам болмысының негізі ретінде 
білімді әкелді, оны даму принципімен байланыстырды. Халқының надандықтан 
құтылып, әлемдік мәдениет қазынасын да  игере білгенін қалады. Зердені 
дәріптей отырып, ол жаңа құндылықтық бағдарларды, өмір мәнін, адам 
бақытын жаңаша түсінуді қалыптасырды. 

Абай қоғам шындығын, қоғамдық ойды көркем бейнелеп, адамның 
өнегелік қасиеттері туралы ілімді кейінгі ұрпаққа  қалдыра білген. Абай адамды 
философиялық, биологиялық-психологиялық, эстетикалық және этикалық 
тұрғыда әр қырынан қарастырған. Себебі адам мәселесі оның дүниетанымының 
өзегі болды.  Адам әлемнің орталығы және асқар шыңы дей келе, оның 
қайшылыққа толы қоғамдық болмысының аясында қарастырады.  Адамның 
жеке өмірі әрқашан қоғамдық игілікпен өлшенеді, сонымен қатар, ол жанұяны 
және мемлекетті жетілдіру үшін өзін жетілдіру керек. Осыдан келіп, адамның 
әлеуметтік, шығармашылық мүмкіндігінің шексіздігі туралы идея туады. Өз 
шығармаларында адамға мейірбандық көрсету, сұлулыққа ұмтылу-жоғары 
имандылық қасиетінің белгісі, көрінісі  екенін негіздейді. 

 «Сенде бір кірпіш дүниеге тетігін тап та бар қалан» деп, қоғамда немесе 
мемлекетте әрбір жеке адамның өзіне тиесілі орны бар, оның мақсаты сол 
тиесілі орынды адаспай табу және бір-біріне ісіне кедергі жасамау екендігін 
баса айтады. 

Абайдың өз шығармаларындағы негізгі ұстанған этикалық қағидасы-бұл 
«Адам бол!» деген үндеуі – ол ойшыл ақынның шығармашылығының өзегіне 
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айналды. Абай үндеуінің этикалық мәні адамның өмірдегі міндеті мен рөлін 
жоғары бағалау. Адам – ақын көзқарасында ақыл-ойдың, адамшылықтың, 
еңбексүйгіштіктің және білімділіктің, достық пен махабаттың түгелдей көрініс 
табуы, жинақталуы. Ай мен күн –аспан әлемінің әшекейі, орман мен жемістер 
– таудың әшекейі, ал жердің сәні – адам. Абай үлкен мақтанышпен: «Адам деген 
даңқым бар!» деп жар салады [2].  

Ойшылдың адамды адам қылатын ақылдың жайы туралы айтқаны. 
 
...Әуелде бір суық мұз-ақыл зерек, 
Жылытқан тұла бойыды ыстық жүрек. 
Тоқтаулылық, талапты шыдамдылық, 
Бұл қайраттан шығады, білсең керек. 
 
Ақыл, қайрат, жүректі бірдей ұста, 
Сонда толық боласың елден бөлек... 
Біреуінің күні жоқ біреуінсіз, 
Ғылым сол үшеуінің жөнін білмек. [4]. 
 
Абай ақыл, сана, психика заңдылығын терең түсінген. Бұл жолдардан 

тек ақылдың ғана құндылығы ғана емес, егер адам жүрегінде мейрімділік, 
ізгілік болмаса, таза интеллектің пайдасы жоқтығын көруге болады, Адамның 
өз ақылын дамытуда, ізгі және мейрімді болуы үшін өзін тәрбиелеуді орасан 
жігерді, қайратты талап етеді. Абай адам тұлғасын қалыптастыратын осы 
қасиеттерді өзара байланыста қарастырған. 

Абай шығармаларында, оның дүниеге көзқарасында жалпы дүниенің, 
әлемнің обьективтік заңдылығын мойындайды. Адамзат қоғамы бір қалыпты 
тұрмайды, өзгеріп отырады. Дүниеде қозғалыссыз, құбылмайтын бір орында 
тұрып қалған нәрсе жоқ. Адамның өзі де бірде көл, бірде шөл болып түрленіп 
тұрады. Бұл жөнінде Абай былай деп тұжырымдайды: «Дүние бір қалыпты 
тұрмайды, адамның қуаты, өмірі бір қалыпта тұрмайды», «Дүние - үлкен көл, 
заман – соққан жел» дейді. 

Ойшыл имандылық және адамгершілік философиясын дамытты. 
Тұлғаның айрықша бір белгісі - оның  адамгершілігі екендігін айтады. Абай 
қазақ қоғамының болмысына үңіле қарап, адамгершілік  мінез-құлық формасын  
ұсынады:  «Бес нәрседен қашық бол,   бес нәрсеге асық бол, адам болам десеңіз.   
Өсек, өтірік, мақтаншақ, еріншек,   бекер мал шашпақ –   бес дұшпаның білсеңіз.   
Талап, еңбек, терең ой,   қанағат, рақым ойлап қой,   бес асыл іс көрсеңіз» - деп 
әдептілік пен қайырымдылықты дәріптейді [3]. 

Адам бойына жастайынан мінез-құлық ережесін қалыптастыру тәрбиеге 
байланысты. Тәрбие – өсіп келе жатқан  ұрпақты өмірге  даярлаудың барлық 
жағын қамтитын, қоғамның талап-тілегіне тәуелді күрделі процесс. Оның өзіне 
тән заңдылығы, қағидасы, ұйымдастыру формалары мен әдістері бар. 
Адамгершілік қасиеттерге ие  рухани адамды қалыптастыру оның туған кезінен  
басталады. Бұл жөнінде  Ш.Құдайбердиев «Адамның жақсы өмір сүруіне үш 
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сапа негіз бола алады. Олар барлығынан басым болатын адал еңбек, мінсіз ақыл, 
таза жүрек. Бұл сапалар  адамды дүниеге келген күннен бастап тәрбиелейді». 

  Халқымыздың сан ғасырлық тарихында балаға жан-жақты тәрбие 
берудің өзгеге ұқсай бермейтін ерекше талаптары қалыптасты. Қазақ халқында 
бала тәрбиесі, шын мәнінде, баршаның ісі болған. Баланың іс-әрекеті, сөйлеген 
сөзі, үлкендермен қарым-қатынасы қарттардың назарынан тыс қалмайтын. Бас 
қосқан мәслихаттарда ол жөнінде әңгіме көтеріліп, әдепті де еңбекқор балалар 
мадақталып, ал орынсыз қылық, дөрекі сөз, үлендерге ілтипат көрсетпегендерді 
ата-аналарының бетіне басып, халықтың алдында ұялтатын. Ата-бабамыз 
отбасы тәрбиесінің маңыздылығына баса назар аударған. Отбасы тәрбиесі: 
бесік тәрбиесі, қыз бала тәрбиесі, ұл бала тәрбиесі, келін тәрбиесі, сегіз қырлы, 
бір сырлы азамат тәрбиесі үздіксіз жүргізіліп отырған. Әке-шеше – от 
басындағы беделді тұлға, таптырмас тірек. Баланың оларға қарсы сөйлеуі, 
айтқанын орындамауы әдепсіздіктің белгісі. «Әке көрген оқ жонар, шеше 
көрген тон пішер» деген мәтел бекерге айтылмаса керек.  

Баланың отбасындағы тұлғалық қасиетін жетілдіретін жағдайдың бірі –
отбасы ішілік және отбасынан тысқары атқарылатын еңбек. Отбасындағы 
күнделікті тұрмыс қажеттігін қамтамасыз етуден туындайтын еңбек баланы 
әлеуметтік қатынасқа түсіріп, оны ересек өмірге тәрбиелейді. Сондай еңбектің 
барысында баланың жауапкершілігі артып, еңбек ету қажеттілігі түсінілетін 
болады. Отбасы тәрбиесі кешенді педагогикалық мақсаттылық арқылы іске 
асады. 

Тәуелсіз еліміздің ертеңгі болашағы бүгінгі ұрпақ тәрбиесіне тікелей 
тәуелді. Өскелең ұрпақтың рухани жан дүниесін білім нәрімен сусындатып, 
халқының ерте заманнан  жинақталған асыл мұрасымен байытып, ұлттық 
дәстүрлердің озық үлгілерін санасына сіңіру ұстаздармен ата-аналардың басты 
міндеті.  
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АБАЙ: ТӘЛІМ МЕН ТӘРБИЕ 

Аягөз Қожамырзақызы Абдразахова 
Қорқыт Ата атындағы ҚУ аға оқытушысы, баспа ісінің магистрі 

Ақын мұрасының өміршеңдігін, замана озған сайын маңызы, әсері 
қаншалықты күшейе түскенін зер салып байыптап қарасақ, оның өз заманының 
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озық тілек-қасиеттерін айқынырақ танимыз. Сол замандағы қоғамдық өмір 
салтының ой-сана, ұғым-түсініктерінің бірнеше ғасыр бойы қалыптасқанын, 
түп-тамыры арыда жатқанын, Абайдың өнегелі өсиет сөздері қай заманда да 
мәнін жоймайтындығын және қанша заман ауысып, уақыт жағдай өзгерді 
дегенмен халықтық ұлттық ерекшеліктері, адамгершілік қасиеттері жаңғырып 
жаңаша сипат алып, жалғасын тауып өрістеп, дами беретінін ескерсек, Абай 
мұралары кейінгі дәуірдің, соның ішінде бүгінгі заманның өмір-шындығын 
танып-білуге үлкен себеп болатындығын мойындауымыз қажет.  

Абай Құнанбаев мұрасы халқымыздың ғасырлар бойы ұрпақтан ұрпаққа 
жалғасатын, уақыт өткен сайын маңызын жоймайтын зерттеудің де көзі болып 
табылады. Миллиардтан асып кеткен Қытай халқы өздерінің ұлы ғұламасы 
Конфуцийдің бір өсиетін жоғалтпай елінің ұлттық саясаты етіп, ұстап 
отырғанда егемендіктің көк байрағы желбіреген елімізде қазақ халқы әрі ғұлама 
ақын, философ, әрі психолог Абай тағылымдарын ұлттық идеология етіп ұстаса 
артық болмас демекпіз. 

    «Рухани тәрбие, моральдық ұстам, имандылыққа баулу шығыстық 
оқыту жүйесінің басты мақсаты болып келген» [1,50] деген пікір тұрғысынан 
қарасақ, шығыс мектебінен нәр алған ғұлама Абай мұрасын насихаттау арқылы 
да біз жастарға  рухани-имандылық тәрбие бере аламз. Осы мақсатта 
журналистика мамандығында білім алушылардың  шығармашылық  
шеберліктерін шыңдауға ықпал ету үшін ашылған «Журналист» үйірмесі ұлы 
ақынның 175 жылдығына орай «Абайға хат» атты  байқау өткізді. «Журналист» 
үйірмесінің жұмысын одан әрі жандандырып, сол арқылы студент-жастардың 
мамандыққа  деген ынтасын арттыру, сондай-ақ болашақ журналистердің 
шығармашылығын дамыту, эпистолярлық жанрдың ерекшелігін, хаттың мәні 
мен мақсаты, табиғатын түсіндіруді мақсат етті. Байқау алдына мынадай 
міндеттер қойды: 

– Болашақ ұрпақтың туған тарихқа, ұлы тұлғаларға, әдебиетке деген 
сүйіспеншілігі мен патриоттық сезімін  жетілдіру; 

– Жас журналистердің  шығармашылық қабілет-қарымын ұштау; 
– Абайдың шығармашылық кітапханасымен танысып, ар-ұят, әдеп-

инабат, адалдық, қайырымдылық, парасаттылық, имандылық, адамгершілік 
туралы қағидаттарына мән беру; 

– Абай сөздерінің бүгінгі заманмен үндесуі; 
– Жас журналистердің кәсіби өсуіне ықпал ету. 
Үйірме мүшелеріне эпистолярлық жанрдың өзіндік сипатымен 

ерекшеліктерін сақтай отырып, тақырыпқа сәйкес хат жазу талабы қойылды. 
Сондай-ақ таңдалған тақырыпқа сәйкестігі, хат жанрына қойылатын 
талаптарды сақтауы, хатта өзекті мәселені арқау етуі, өзіндік көзқарасы, еркін 
композиция, ішкі мазмұнның бірлігін сақтауда негізгі талаптардың бірі болды.  

Абай шығармаларындағы білім, ғылым, тәрбие мәселелерін ұлттық 
тәрбие тұрғысынан қарастырып, оларды бүгінгі күнде жастардың адами 
қасиеттерін қалыптастырудың кәдесіне жаратуды зерттеуші ғалымдар көздеп 
келеді. Абайдың қара сөздері - оның ақындық мұраларына қосылған бағалы 
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қазына деуге болады. Бұл қарасөздердің құндылығы сол замандағы жағдайды, 
тарихтың шындықты өз қалпында бұлжытпай толық танытып беруінде. 
Абайдың адамгершілік жөніндегі моральдық өсиеттерін алсақ, олардың ішінде 
біздің заманға да бағасы зор шындықтары, тәрбиелік ойлары аз емес. 

Бұл қара сөздер жанрлық, стильдік жағынан әр алуан. Мұнда терең 
публицистикалық тебіреністер де, жүйелі философиялық толғаулар да, ойға 
оралымды нақыл сөздер де, ғибрат ретінде жазылған аңыз-хикая да, тарихи 
эссе-очерк те табылады. Қара сөздерді алғаш жазуға кіріскенде ақын: «...Ойыма 
келген нәрселерді жаза берейін... кімде-кім ішінен керекті сөз тапса, жазып 
алсын, я оқысын, керегі жоқ десе, өз сөзім өзімдікі дедім де, ақыры осыған 
байладым» - деп қарапайымдылық білдірсе де, бұл жазбалар ғылыми-танымдық 
және әдеби көркемдік мәні өте зор, ақынның жалпы ақыл-ой өрісін, дүниеге 
көзқарасын танытуға баға жетпес мағлұмат беретін аса құнды қазына болып 
табылады. Үйірме мүшелерінің басым көпшілігі де осындай тұжырымға келген. 

Мысалы, Ж-18-3 оқу тобының студенті Н.Пернебек:  «Әр дәуірдің өз 
қиын-қыстау жерлері бар, бірақ қандай болса да сізбен бір кезді көру үлкен 
ғанибет деп ойлаймын. Көтерген мәселелеріңіз әлі күнге дейін өзектілігін 
жоғалтқан жоқ.  «Толық адам»  туралы ой-толғауыңыз маған үлкен әсерін 
қалдырды. «Көңілдегі көрікті ой ауыздан шыққанда өңі қашады»  деген нақыл 
сөзіңізді әрдайым жадымда ұстаймын.  Сіздің өміріңіз халық өмірімен сабақтас. 
Біздің заманда да билікті халық үшін таңдайтын өзіңізге тартқан тұлғалар 
көптеу болса онда қазіргі жағдайымыз мүлдем бөлек болар ма еді» деп өз 
толғамымен бөлісе келе, жыр шумақтарын арнайды: 

Әрбір өлең, қара сөзін Абайдың 
Даналықтың ошағы деп қараймын. 
Ата, сенің мұхиттай мұраңды 
Халқымның жақұты деп санаймын. 
 
Ыстық қайрат, жылы жүрек, нұрлы ақыл 
Үш қасиетті бойыма жинасам. 
Менде басқа арман барма дүниенің 
Кетігіне кірпіш болып қалансам? 
   Ал, Г.Бақыт: «Қадірлі Абай ата! «Бір әріп үйреткенге 40 жыл сәлем 

бер»,- дейді қазақта. Сол себепті осы хатымды алғашқы сәлем хат деп қабыл 
алғайсыз. Абай ата,сіз көп өміріңізді «Қалың елім қазағым» деп халыққа 
арнадыңыз, мыңмен жалғыз алыстыңыз. Сіздің есіміңіз қалың қазақ елімен қоса 
бүкіл әлемге мәлім. Осы заманның мықты драматург-жазушысы Р.Отарбаев 
«Абай: сот» пьесасын жазды. Қымбат дүние. Оқып отырсам, Рахымжан ағам да 
сізге арман-мұңын арнағандай. Сіз сол кездің жастарын көріп қатты 
қиналдыңыз, күйіндіңіз. Драматург оны сіздің өкінішің деп көрсетті. Дұрыс 
шешім. «Өнерді үйреттім өңшең жасқа. Көлеңкесін көріп, ерсініп жүрген 
немелер сөздің сұйығына әуес, әуеннің даңғазасына құмар. Ақылы кем, жігері 
жұқана, уайымы жоқ пендеге өнер үйірсектейтін бе еді, тәйірі. Қай ғасырдың 
белесінде жүрсеңдер де, «қайран елім, қазағым» деген даусымды естіп 
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жүрерсіңдер»,- деп ескерткішке айналып кеттіңіз.Маған өкініштісі осы болды» 
- деп, Абай ақыл туралы айтқанда, ақылдылық, естілік деген ұғым мен ақылмен 
танып – түсіну қабілетін білдіретін ұғымды ажыратып, оларды екі нәрсе деп 
қарағанын, бұл ұғымға философиялық тұрғыдан келіп, ой мен сезімді бір-біріне 
қарама-қарсы мағынадағы екі ұғым деп қарағанын, «суық ақыл» мен «ыстық 
жүрек» бір–бірін толықтыратынын,  екеуіне қайрат, жігер қосылса, адамның 
қасиеті кемеліне келетіндігін жазады. 

Ғылым-білімді уағыздаған ағартушы ақын ақылды, білімді адамды аса 
жоғары бағалауы әбден орынды. Не нәрсеге болсын ақыл- таразы, («ақыл – 
мизан, өлшеу қыл»), дүниенің сырын танып білуде ақылдың мүмкіндігі шексіз 
мол деп санайды. Ақылды қара қылды қырыққа бөлмек,  
Әр нәрсеге өзіндей баға бермек. Абайдың бұл пікірі ғылым үйренуге ұмтылған 
жастарға айтқан сөздерінен де айқын танылады. Ақын жастардың басқалар 
айтқан сөзге ермей, ақылмен өлшеп тапқан өз пікірі болу керектігін айтып, 
дегенменде айтылған орынды ақылға салғырт қарамауға шақырады. Байқауды 
ұйымдастыруымыздың басты мақсаты да жастар Абай шығармаларын оқу 
арқылы ақылды болуға ұмтылып, өзіндік айқын, сауатты пікір қалыптастыра 
алса деген ізгі тілек болды.  

Абай сөзінің мәні терең келеді, сондықтан қай сөзді болмасын 
жеңілдетіп, үстірт қарап, бір жақты түсінуге болмайды. Мысалы, жастардың 
ғылым үйренуі туралы айта келіп: «Ақсақал айтты, бай айтты,  Кім айтса мейлі, 
сол айтты. Ақылменен жеңсеңіз»,- дегенде пікір қорытуда, дүниетаным 
мәселесінде адамның мінез-құлқына, жеке басындағы қасиеттеріне, кісінің 
шығармашылық күшіне зор мән беріп, оның оңды қасиеттерінің жаңа 
әлеуметтік нормаларын белгілейді. 

Ақынның қарасөздері мен нақылдары – ақын творчествосының елеулі 
саласы, өлеңдерімен мұңдас, идеялас, бірін-бірі толықтыра түсетін маңызды 
шығармалары. Абайдың қарасөздерін негізінен прозаның шағын түрі деп атап 
та жүр. Мысалы, «Орысша оқу керек, хикмет те, мал да, өнер де, ғылым да - 
бәрі орыста тұр. Зарарынан қашық болу, пайдасына ортақ болуға тілін, оқуын, 
ғылымын білмек керек. Оның себебі олар дүниенің тілін білді. Сен оның тілін 
білсең, көкірек көзің ашылады»[2], -деген  сөзі бүгінгі күнде де өз маңызын 
жоймағанына куә болып отырмыз. 

Абай қоғамға адамгершілікті, әділдікті насихаттап, елді адал еңбек етуге 
шақырып, оқу, білім-ғылымды, өнерді халықтың қажетіне жаратуға алдымен 
мән бергенін естен шығармау қажет. Ғылым-білімді уағыздаған ағартушы ақын 
ақылды, білімді адамды аса жоғары бағалауы әбден орынды. Не нәрсеге болсын 
ақыл- таразы, («ақыл – мизан, өлшеу қыл»), дүниенің сырын танып білуде 
ақылдың мүмкіндігі шексіз мол деп санайды.  

Абайдың қара сөздері жалпы тақырып мазмұны жағынан алғанда, оның 
ақындық мұрасымен тығыз байланысты. Көп сөздеріндегі ойлар, пікірлер 
өлеңдерімен ұштасып, солардың мән-мағынасын кейде қайталап, пысықтап, әрі 
қарай жалғастыра дамытып отырады. 
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Абайдың қарасөздерін тақырып жағынан топтасақ, бірнеше тақырыпқа 
бөлінеді.  Соның ішінде «Жетінші», «Отыз бірінші» сөздерінде Абай оқу, өнер-
білім мәселесі бойынша ой қозғайды.  

«Жетінші сөзінде»:«Жас бала да анадан туғанда екі түрлі мінезбен 
туады: біреуі – ішсем, жесем, ұйықтасам деп тұрады. Бұлар – тәннің құмары, 
бұлар болмас, тән жанға қонақ үй бола алмайды, һәм өзі өспейді, қуат таппайды. 
Біреуі білсем екен демелік. Не көрсе соған талпынып, жылтыр –жылтыр еткен 
болса, оған қызығып, аузына салып, дәмін татып қарап, тамағына, бетіне басып 
қарап, сырнай –керней болса,даусына ұмтылып, онан ержетіңкіреген ит үрсе де, 
мал шуласа да, біреу күлсе де, біреу жыласа да тұра жүгіріп, «ол немене?», «бұл 
немен?» деп, «ол неге үйтеді?», «бұл неге бүйтеді?» деп, көзі көрген, құлағы 
естігеннің бәрін сұрап, тыныштық көрмейді»[3].  

Данышпан ақын дүние құбылыстарының ұғыну мәселесінде ғылымның 
рөліне үлкен мән бере отырып, ғылым – адамның танымдық қызметінің ерекше 
түрі, яғни қоғам өміріндегі рөлі. Сөзіміз дәлелді болу үшін 32- қара сөзіндегі 
ғылымды үйретудің алты түрлі шартын ұсынғанын мысалға алйық. Ғылымды 
үйренбекке талап қылушылар, ең әуелі, ғылымды шын көңілімен сүюі керетігін, 
адам көңілінің ғылымға деген мейірімі- шешенің балаға деген мейірімі секілді 
болу керектігін айтады. Бұл - бірінші шарт. Екінші шарт: «Ғылымды құрғақ дау 
үшін емес, ақиқат мақсатпен білмек үшін үйренбек керек». Үшінші шарт: 
«Ақиқат тануға тырысу керек, көзің жеткен ақиқаттан айрылмай, оны берік 
тұтуың міндет». Төртінші шарт: адамның ішкі дүниесінде екі қуат көзі бар: 
біреуі – ойлау, екіншісі – білгеніңді сақтау, қорғау. Осы екі қуатты зорайта беру 
қажет. Олай болмаса, ғылым өспейді, дамымайды. Бесінші шарт: ой 
кеселдерінен қашық болуы керек. Абай ой кеселдері деп: уайымсыз 
салғырттықты, ойыншы – күлкішілдікті, я бір қайғыға салынуды, я бір нәрсеге 
құмарлық пайда болуды айтады. Алтыншы шарт: ғылымды сақтау үшін 
мінездің біріктігі керек. Көрсе қызарлықтың, я жеңілтектіктің, я біреудің 
орынсыз сөзіне күйінудің салдарынан мінездің беріктігі бұзылады, осыдан 
сақтану керек, «мінезде азғырылмайтын беріктік бар болсын» [4] дейді Абай. 

 Ғылымсыз, білімсіз ешнәрсеге де қол жетпейді, онсыз мәдениетті адам 
боламын деу құрәурешілік. Ал, ғылымның, білімнің арасында табылмайтын 
байлық жоқ. Сол байлықты барша адам баласының керегіне, пайдасына жарату 
керек. Ұлы ойшыл өзінің шығармаларында адамгершілік, имандылық 
тәрбиесіне, оқу-білімге, әлемдік өркениетке жетуге көп көңіл бөлген. Ол 
жастарға арналған сөзінде жаман қылықтардан аулақ болуға, салмақтылыққа, 
сабырлыққа, жас кезден бастап иманжүзді болуға шақырады. Олар 
жалқаулардан арылып, білімге ұмтылса дейді. Ғұлама өз заманындағы жастарға 
сенбесе де, болашақ жастарға сенім білдіреді. 

Қорыта айтқанда, Абай атамыздың ұстанған мұраты – адамгершілік 
ізгілік қасиеттерді жоғару көтеру, адам деген ардақты атқа сай болу үшін де 
білімді болу керектігін айтады. Жастарға үйірме жұмыстары арқылы да Абай 
мұрасын әрқырынан таныта алсақ, беріп отырған тәрбие нәтижелі болмақ. 
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АБАЙДЫҢ ЭСТЕТИКАЛЫҚ ТАЛҒАМЫНЫҢ ҚҰНДЫЛЫҒЫ 

 
Жалғасбаева Света Жақсылыққызы 

№199 орта мектеп Қызылорда облысы Қармақшы ауданы 
Төребай би ауылы 

 
Абайды тану – қазақты тану, оның маржан тілін, мыңдаған жылдар бойы 

жалғасқан зор мәдениетін тану. Абайдың  мұрасы- мәңгілік мұра. Барша қазақ 
баласы Абайды тануға, білуге, Абаймен мақтануға тиіс.  

Ұлы ақынның арманы  өз халқын өркендеген, өскен, еркін халық ретінде 
көру болса,бүгінде біз Абай аңсаған ұлы өзгерістердің куәсі болып отырмыз. 

Жазушы Ш. Айтматов: «Абай әлемге ашылған терезе еді, оның жаны 
жаңарып жатқан дүниенің алыстағы сарынын сезе білді»- десе, кемеңгер М. 
Әуезов Абайды «Қазақтың жаңа мәдениетінің негізін салушы, қазақтын 
классикалық поэзиясының шұғылалы шыңы» деп бағалайды. [4] 

Сан ғасырға жүк болатын Абай Құнанбаевтың рухани әлемі қай кезеңде 
де өзінің құндылығын жоғалтқан емес. Өз дәуірінің жоғын жоқтап, тап 
арасындағы талас-тартысқа төрелік айтып, қоғамның ащы шындығын уытты 
жырларымен сынап отырды.   

Ия, шынында да Абай сөзі ақыл мен әділеттілікке шақыратын , ешқашан 
ескірмейтін мәңгілік сөз. Ұлы ақынның  бар ғажабы да осында.      

Елбасы Н.Назарбаев «Болашаққа бағдар: рухани жаңғыру» 
бағдарламалық мақаласында: «Егер жаңғыру елдің ұлттық-рухани тамырынан 
нәр ала алмаса, ол адасуға бастайды. Жаңғыру атауы бұрынғыдай тарихи 
тәжірибе мен ұлттық дәстүрлерге шекеден қарамауға тиіс. Керісінше, замана 
сынынан сүрінбей өткен озық дәстүрлерді табысты жаңғыртудың маңызды 
алғышарттарына айналдыра білуі қажет» дегенді айтты. «Сонымен қатар 
«Абайдың даналығы, Әуезовтің ғұламалығы, Жамбылдың жырлары мен 
Құрманғазының күйлері, ғасырлар қойнауынан жеткен бабалар үні» сияқты 
«ұлттық салт-дәстүріміз, тіліміз бен музыкамыз, әдебиетіміз, жоралғыларымыз, 
бір сөзбен айтқанда ұлттық рухымыз бойымызда мәңгі қалуға тиіс», деп айқын 
көрсетті. [3] 

Абай Құнанбаевтың  этикалық мұраты оның эстетикалық мұратымен 
тығыз байланысты. Абай түсінігіндегі адамды адамгершілік жағынан жетілдіру 
эстетикалық  және этикалық дүниесінің  бірлігі, ал ол белгілі дәрежеде 
эстетикалық құндылыққа ие. Жан-жақты дамыған -әмбебап тұлғаға айналу 
жолын ол өнер, сөз, поэзия арқылы,  эстетикалық тәрбие беруден, адамдарға 
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нақтылы өмірде ғажайып күшке ие сөз құдыретімен әсер етуден болады деп 
білген. 

Абай әдеміліктің ұлттық түсінігі мен түбірінен жаңа эстетикалық 
принципін ұсынып, оны былай деп тұжырымдайды: 

 Іші алтын, сырты күміс сөз жақсысын, 
 Қазақтың келістірер қай баласы? 
Абай нақты шындықты әсемдіктің түлғасы ретінде ұғынады. Оның 

эстетикалық көзқарасында қазақтың қоғамдық ой-санасындағы сұлулықты, 
әсемдікті жаңаша, ұлттық  нақышта тусінуге, қоғамдык өмірдегі өнердің орнын 
терең білуге ұмтылғандығы  байқалады 

Aбайдың жанына жақын идеяларының бірі — адамды табиғатпен 
жақындастыру мәселесі, яғни табиғат пен aдам, табиғат пен махаббат, табиғат 
пен өнер сынды жайлар — ақынның поэзиясындағы сүйікті тақырыптары. 
Әрине, Абай шығармашылығында тікелей табиғатты сипаттайтын шығармалар 
көлемі жағынан онша көп емес, бірақ, көтерген мәселесі тұрғысынан алғанда 
назар аударарлық. Өйткені, бұл мәселені көтерген шығармаларда тек жылдың 
төрт мезгілі сипатталып қана 'қоймайды, күллі табиғат жырға бөленеді, тұтас 
алғанда ақынның адам туралы философиялық түсінігі жан-жақты ашылады. Бір 
кезде Әлихан Бөкейханов жазғандай Абайдың жылдың төрт мезгіліне арнаған 
(көктем, жаз, күз және қыс) жырлары Еуропанын. даңқты ақындарының өзі 
құрмет көрсетердей дәрежеде. 

Абай үшін табиғат нақты да ғажайып, ол адаммен, қоғамдық ортамен 
тығыз байланысты. Ақын оны ішіне ғажайып сыр бүккен нақты шындық 
ретінде қабылдайды. Бірак, Абай үшін негізгі нәрсе — адам мен табиғаттың 
бірлігі. Ол адамды сол табиғаттың ең елеулі, басты тұлғасы ретінде қарайды. 
Сондықтан да ол адамды табиғаттың тасасында қалдырмайды, оның ойлау, 
идеяларды қабылдау қабілетінің арқасында барша тірлік иелерінен, 
жануарлардан жоғары тұрған саналы ақыл иесі деп біледі. Демек, Абай адамды 
кісілік қалыпқа жеткізіп, қалыптастыратын қоғам, уақыт, дәуір талабы екенін 
жақсы білген. Сондықтан да: «Адам ата-анадан туғанда есті болып  тумайды: 
естіп, көріп, ұстап, татып ескерсе, дүниедегі жақсы, жаманды таниды-дағы, 
сондайдан білгені, көргені, көп болған адам білімді болады», — деп ой 
түйеді.[2] 

Абай тәрбие адамға эсер етіп, оған кісілікті қалыптастырады деп біледі. 
Тәрбие арқылы адамға туа берілетін қасиеттер дамып қана қоймай, оның 
ақылына да, адамгершілігіне де, парасаттылығына да, еңбекқорлығына да, өзіне 
деген сеніміне де жетілдіру жасауға болады деп есептейді. 

Абай күллі дүние ылғи өзгереді, дамиды деп білген. Ақынның 
«Қартайдык, қайғы ойладық, ұйқы сергек» деп аталатын өлеңінен бастап, 
жиырмасыншы, отыз жетінші, отыз сегізінші қара сөздерімен, «Алланың өзі де 
рас, сөзі де рас» деп келетін толғаныс-жырында және тағы да бірсыпыра 
шығармаларында диалектика идеясы бой көрсеткен. Бұл туындыларында Абай 
жаратушыдан басқаның бәрі бұл жалғанда дамиды, өзгеріске ұшырайды, ал 
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қоғам ұрпақтардың үнемі жаңарып отыратын мекені деп біледі. Сондықтан да 
ол бір мезгіл 

Дүние үлкен көл, 
Заман соққан жел, 
Алдыңғы толқын — ағалар, 
Артқы толқын — інілер, 
Кезекпенен көрінер,— 
деп толғанса, бірауык «Дүниеде ешнәрседе баян жоқ екені рас», яғни 

«замана шаруа, мінез күнде езгереді» деп ілгерідегі айтылған ойларын одан 
әрмен өрбітеді. 

   Абай Құнанбаев  арнайы эстетикалық трактаттар жазбаған, алайда, 
данышпан ақын-композитордың шығармаларынан әсемдікке, сұлулыққа деген 
эстетикалық талап-талғамын айқын аңғарамыз. Өйткені, елінің, халқының 
қамын жеп, жоғын жоқтап, мұңын мұңдап өткен ақынның өскен ортасынан, 
туған жерінен, жердің, елдің  тағдырынан, салт-дәстүрінен, тарихынан, өнері 
мен мәдениетінен басқа, жақсысына сүйінбей, жаманына күйінбей өмір сүруі 
мүмкін емес. Абай балалық шағынан бастап поэзияның мол мұрасының ішінде 
өсті. Қазақ үлгісіне түсірілген шығыстың атақты дастандары мен қиссаларын, 
бәйіт пен ғазелдерін, аңыз-әңгімелерін, сол сияқты қазақтың төл ертегілері мен 
жырларын, айтыстары мен шежірелерін, өлеңдері мен әндерін алдымен 
шешелерінен естіп, айлар бойы ауылдарына келіп жатып кететін ақындар мен 
жырауларды тыңдап, үлгі өнеге, тәрбие алды. Кейіннен бұл дәстүрді 
бұрынғыдан да жандандыра түсті. Ақын-жыраулар мен әнші-күйшілерді 
төңірегіне жинап, олардың өнерлерін тамашалап, әрбіреуіне баға беріп, жол 
сілтеп отырды. Әрбір өлең мен әнге ғана емес, тыңдаушыға да Абайдың қоятын 
талабы зор болуының бір себебін осы дәстүрден іздеген жөн. Өзіне дейінгі 
ақындардың көпшілігінің өлеңдеріне көңілі тола бермеді. Сөз өнерін, өлең 
өнерін мейлінше құрмет тұтқан Абай: 
«Өлең-сөздің патшасы, сөз сарасы, 
Қиыннан қиыстырар ер данасы. 
Тілге жеңіл, жүрекке жылы тиіп, 
Теп-тегіс жұмыр келсін айналасы. 
Бөтен сөзбен былғанса, сөз арасы, 
Ол - ақынның білімсіз бейшарасы. 
Айтушы мен тыңдаушы көбі надан, 
Бұл жұрттың сөз танымас бір парасы...»”- деп, өзінің өлең туралы байламын 
ұсынады.  

Поэзияның сұлулығы, құндылығы үшін қажетті алғы шарттарды белгілеп 
береді. «Ақындары ақылсыз, надан келіп, Көр-жерді өлең қыпты жоқтан 
қармап...» деп, не болса соны өлең қылып, парасатты өлең айту қолынан 
келмейтін, өлеңді дұрыстап жазуға талаптанбайтын, ізденбейтін ақындарды 
сынға алады. Тыңдаушыны да өлеңнің жақсысы мен жаманын айыра білуге, 
талғампаз болуға шақырады. Абайдың өзіне дейінгі ақындардан бір ерекшелігі, 
өзіне биік талап қоя отырып, адам мен табиғатты, адам мен жан-жануарды, 
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адамның ішкі рухани мазмұны мен сыртқы пішінін салыстыра отырып 
суреттейді. Абай эстетикасының тереңдігі мен құндылығы оның 
шығармашылық принциптерінің әлеуметтік  айқын бағдарымен тығыз 
байланысты. Оны ақын өлеңдерінен байқау қиын емес.  

 Абай өз өлендерінде бұл жайында да айтқан. Абай ақын болмай тұрып 
ақ, өзі өскен ортадан, айналадағы табиғаттан, дәстүрлі тұрмыс-салттан 
эстетикалық  әсер алып есейді, кейін оны толықтырып, байыта түсті. Абай өлең 
жазуды әлі мақсат етпеген кезінде-ақ шындықты эстетикалық жағынан 
қабылдаған, өмірді байқағанда, іске кіріскенде, оқып-ойланғанда эстетикалық 
тұрғыдан алып қарастырған. [2] 

Абайдың өзге ақындардан екінші бір ерекшелігі - Абай сол заманда-ақ, 
кеңінен тараған эстетикалық теориялардан хабардар болған, көптеген 
эстетикалық ұғымдар оған таныс еді. 

Жалпы адамның әсемдігі, әйелдің сұлулығы, соған байланысты 
шынайы махабатты мадақтау және сыртқы көрініске алданып қалмай, қыздың 
жан дүниесіне мән беру. Адамның өмірін қалай бағалау керектігі жайында 
ақын көптеген өлеңдерінде айтып кетеді. Мына өлең жолдарын алып қарайық: 
“ «Сұлулығын қояйын, мінезі артық, 
Ақылды, асыл жүрек, сөзі майда 
Арттағыға сөзің мен ісің қалса, 
Өлсең де, өлмегенмен боласың тең. 
Жүректен ізі кетпес қызық көрсек, 
Жақсылықты аянбай жұртқа бөлсек. 
Жақынның да, жардың да, асықтың да, - 
Бәрінің де қызығын көріп білсек...»” 

Абай халықтың музыка өнеріне аса зор баға бере, халық әнінің 
эстетикалық көркем жағын да , әлеуметтік мәнін де жақсы түсіне білген. Көңілді 
өсіретін есті, әсерлі әнді жоғары бағалап, көңіл күйі болып туатын, ой-сананы 
оятатын , жүрек сезім қылын қозғап тербететін әнді және оны төгілтіп сала 
білетін әншіні бағалады.  [1, 325 б] 

Қыздың әдемі келбетін толық суреттейтін Абайда екі өлең бар. Олар 
«Қақтаған ақ күмістей кең маңдайлы...» және «Білектей арқасында өрген 
бұрым». Қыз-келіншектердің көркін суреттейтін жолдар Абай өлеңдерінде жиі 
кездеседі. Соның бәрі нәзік те әдемі сипатталады. Акынның осындай 
өлеңдерінің қатарында «Айттым сәлем, қалам қас...», «Жарқ етпес қара көңілім 
не қылса да...». «Көзімнің қарасы...», «Ғашықтың тілі Тілсіз тіл...»т. б. бар. 

1889 жылы жазылған «Айттым сәлем қалам қас» әні Абайды 
дүниежүзілік әдебиеттің өресіне көтерген туындыларының бірі. Әнде 
жастықты, сұлулықты, ғашықтықты жырға қосып, сүйіспеншілік пен ішкі 
сезімді ашып көрсетеді. Сүйген қызына сәлем жолдаушы жігіт –Абай 
тұсындағы оқыған, өмірден тоқығаны көп жаңа тұрпатты азамат. Ақын: 

 «Иығымда сіздің шаш, 
 Айқайласып тай-талас, 
 Лаззат алсақ болмай ма, 
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Көз жұмылу көңіл мас»- деп лаззатқа бөлер тәттіні сарқа ішкізбей, тағы 
түбінде не бар дегізіп, ынтықтырып қояды, яғни әдептілік шегінен өтіп 
кетпейді. Өмір сынына сол сыйлықты ұсына білген ғана лайықты дегізеді. Бұл 
ән қазақ әндерінің көшін ілгері дамыта жалғастырып, оның эстетикалық биік 
дәрежедегі үлесіне айналды. [1, 65 б] 

Ақынның түсінігі бойынша шынайы сұлу әйел - өмірдің сәні, адамға 
толыққанды өмір сүру үшін оның маңызы зор, ал, нағыз махаббат - адамның 
байлығы, оған шабыт береді, өмірді мағыналы жасайды, махаббатсыз бақыт 
жоқ, демек махаббат - өте бағалы эстетикалық құбылыс, ол әсемдік сезімнің 
шыңы, оны жырлай беру керек, мадақтау қажет. Ал, адамның жылтыр көркі мен 
нағыз әсемділігін ажырату жайында Абайдың кербездікті сипаттағанын 
келтірейік. «Кербездің екі түрлі қылығы болады: бірі - бет-пішінін, сақал-
мұртын, мүшесін, жүріс-тұрысын, қас-қабағын қолдан түзеп, шынтағын 
көтеріп, қолын тарақтап әуре болмақ... Тегінде адам баласы адам баласынан 
ақыл, ғылым, ар, мінез деген нәрселермен озбақ. 

Абай Құнанбаевтың барлық  шығармасында,  дүниетанымының, 
шығармаларының  өн бойында көрінетін негізгі мақсат, идея - бұл халыққа 
білім, тәрбие беру.  

Ақынның білімді елге кеңінен таратып, надандықпен, рухани 
тозғандықпен күресуі оның әлеуметтік бағасы болғаны сөзсіз. Ұлы ойшылдың 
тек қана ағарту ісінің шеңберімен шектелмеген жоқ. Ол бірнеше ғасыр бойғы 
туған халқының дүниеге келтірген жан сүйсіндірер жақсы қасиеттерін, 
эстетикалық талғам-танымын, менталитетін, рухани болмысын бойына 
жинақтай отырып, соны елі мен жердің бірлігі, тілі, мәдениетнің дамуы, кең 
байтак территориясының  тұтастығы үшін пайдаланған әлемдік деңгейдегі 
ғұлама  ой иесі, ұлы ақын-философ  деп білеміз. 
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 Қаланың идеалды өлшемінің болуы - бұл адамның барлығын символдық 
мәнге бөлеуге, сол арқылы табиғи әлемді, адам әлеміне қосуға деген 
ұмтылысының табиғи нәтижесі. Қаланың идеалды өлшемі дегенде біз қаланың 
барлық символикалық көріністерінің жиынтығын айтамыз. Қаланың 
символдық толықтығы мифологиялық, діни, саяси, экономикалық, көркемдік 
және басқа болуы мүмкін. Қаланың идеалды өлшемі әртүрлі тарихи дәуірлер 
мен қаланың субъектілері туралы ақпарат жинақтай алатындығына байланысты 
көпқырлы және күрделі болып табылады. Идеалды өлшем ерекшеліктерінің 
пайда болуы көптеген факторларға байланысты, мысалы, қазіргі өркениеттік 
жағдайға, қаланың идеалды өлшеміне әсер ететін субъектінің сипаттамаларына 
және т.б., және мәдени динамикамен тығыз байланысты. Көптеген жылдар 
бойы әдебиеттегі ғарыш бейнесін зерттеумен айналысқан Ю.М.Лотман: 
«...нақты география мен мифологиялық географияның (саяси, діни және т.б.) 
арақатынасы мәдениет динамикасының өзгермейтін факторы болып табылады» 
деп атап көрсетеді. [1, 153 б]. 
 Идеал өлшемнің өзіндік заңдылықтары бар. Физикалық сипаттамаларын 
өзгертпей, қала өте жақсы өзгеруі мүмкін. Субъект қала кеңістігінде болатын 
көптеген мағыналардан өзіндік мәтін құра алады. Бұл идеалды, 14 символдық 
әлем түбегейлі өзгергіштікпен сипатталатындығына байланысты. Жалпы идеал 
сферасымен және қаланың идеалды өлшемімен жұмыс бастапқыда 
гуманитарлық салаларға жатады, мысалы мәдениеттану, әдебиеттану, өнертану 
және т.б. Олардың жедел құралдары - қаланың физикалық кеңістігіне 
байланысты терең экзистенциалдық мағыналарды ашуға мүмкіндік беретін 
«қалалық мәтін», «қала бейнесі», «қалалық ландшафт» және т.б. 
 Бірақ, ХХ ғасырда. бірқатар әлеуметтік-мәдени өзгерістерге байланысты 
экономика да идеал аясына ауысады. Маркетологтар идеалды 
конструкциялардың физикалық заттар сияқты нақты болатындығын түсіне 
бастады. Идеал объектілер нақты экономикалық процестерге әсер ету 
мүмкіндігіне ие. Екінші дүниежүзілік соғыстан кейін, қалалық маркетинг 
саласында да тенденциялар байқалады, бұл қаланың идеалды өлшемдерін көлік 
коммуникациялары, ғылыми мектептер, білікті кадрлар, табиғи ресурстар және 
т.с.с. қаланың бейнесі ретінде әрекет етеді.  
 Қаланың имиджі идеалды өлшемді қалалар арасындағы тіршілік 
ресурстарына бәсекелестік құралына айналдырады. Қалалық бәсекелестік 
дәстүрінің өзі бірнеше ғасырлардан бастау алады. В.Л. Глазычев қаланың 
бағдарын қалалық, азаматтық сананың алғашқы формаларының бірінің 
бәсекелік қағидатына аударады: «Бәсекеге қабілетті қағида, қалалардың 
бәсекеге қабілеттілігі - бұл адамзат тарихында инструменталданған, яғни 
мағыналы, қолданылған және іс-әрекет еркіне айналған алғашқы әлеуметтік 
білімнің бірі» [2, 24б]. Бұл Еуропада қалалардың көбіне заңды және 
экономикалық тұрғыдан тәуелсіз бірліктер болғандығына байланысты 
(Е.Я.Бурлина И.М.Бусыгина) [3, 7б]. 
 Еуропада бәсекенің ресурсы ретінде қала имиджіне жүгіну 60-шы 
жылдардан бастап байқалады. ХХ ғасыр Бүгінде оның қалалық имидж жасау 
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дәстүрлері өте алуан түрлі: «Қазір Еуропада тақырыптық қалалардың нақты 
қарқыны байқалады. Бұл Моцарт пен Шекспир, Ван Гог және Андерсен 
қалалары. Театрландырылған, шаңғы, дүкен, кітап, ботаникалық, 
гастрономиялық (жеміс шырындары, ірімшік, кофе), музыка, ойындар және 
басқалары, олардың бейнесін бір түрге жатқызуға болмайды », - деп жазады 
Д.В. Визгалов [4, 33б]. 
 Америкада қалалар пайда болған сәттен бастап көршілерімен бәсекелесе 
бастады. Осыған байланысты Визгалов: «Осыдан американдық« көп қабатты 
патриотизм» өсті - бұл азаматтың алдымен өз қаласына, содан кейін 
мемлекетке, содан кейін елге деген сүйіспеншілігі» [5, 15б]. 
 Ғылыми мектептері де, дамыған өнеркәсібі де, т.с.с. қалалар үшін туризм 
сияқты табыс көзі қалады. Бәсекелестіктің барлық әдістері экономиканың осы 
саласында жүзеге асырыла бастайды. 
 Қаланың адам ресурстарының проблемасы жалпы жалпы ресурстармен - 
қала тұрғындарымен тікелей байланысты. Көптеген қалалар физикалық жоғалу 
алдында тұр: тұрғындардың басқа, экономикалық жағынан неғұрлым дамыған 
қалаларға үнемі кетуі байқалады. Қалалық маркетинг саласында жаңа 
ресурстардың пайда болуы мәдениеттің негізгі заңдарының салдары болып 
табылады: бейімделу мәдени генезистің негізгі функциясы ретінде. 
«Мәдениеттің адаптивті функциясы тікелей, логикалық тұрғыдан мәдениеттің 
адам қызметінің тәсілі ретінде анықталуынан туындайды, өйткені іс-әрекет 
құбылысының өзі (оның ішінде адам іс-әрекеті) бастапқы бейімделушілік 
бағытқа ие», - деп атап өтті Е.С. Маркарян [6, 98б]. А.Я. Флейер: «Мәдени 
генезистің негізгі механизмі адам ұжымдарының олардың тіршілік етуінің 
табиғи және тарихи жағдайларының жиынтығына, өзіндік қоғамдық өзін-өзі 
ұйымдастыру нәтижелеріне және қызмет технологияларының дамуына 
бейімделу процестерінде көрінеді ...» [7, 72б]. Осылайша, бәсекенің жаңа 
құралы ретіндегі қаланың идеалды өлшеміне жүгіну мәдениеттің адаптивті 
механизмдерінен туындайды, олардың белсендірілуі, біздің ойымызша, келесі 
өркениеттік өзгерістерден туындайды: 1) «қоғамды виртуалдандыру»; 2) қуат 
түрінің өзгеруі: «күш-қуаттан» «күш-білімге» көшу; 19-болмыстың 
тұтынушылық парадигмасының үстемдігі: «болу» парадигмасы қоғамның 
рухани өміріндегі жетекші орынға «болу» парадигмасына жол береді. 
 Таңдалған өзгерістерді толығырақ қарастырайық. Д.В. Иванов заманауи 
әлеуметтік-мәдени жағдайдың «қоғамды виртуалдандыру» сияқты құбылысы 
туралы айтады, оның әр түрлі салаларында, соның ішінде экономика саласында. 
Нақты салалардағы өндіріс идеал саласындағы өндіріспен бірге жүре бастайды. 
Зерттеуші шындықты бейнелермен алмастыру құбылысы және қоғамдағы 
коммуникация процестерінің рөлінің артуы туралы былай деп жазады: «Қарым-
қатынас тартымды образдар жасау ретінде қазіргі заманғы кәсіпкердің, 
саясаткердің, ғалымның, суретшінің және т.б. күші». [8, 17б]. Белгі ең алдымен, 
өнім ретінде әрекет етеді. 
 Дәл осындай идеяларды басқа зерттеушілердің еңбектерінен де 
кездестіруге болады. Сонымен, Э.Тоффлер: «Біз биліктің« зауыттық 
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құбырлардың »ақшасынан« жоғары символдық ақша »деп атауға болатын 
ауысудың басында бизнес құрылымының өзгергеніне куә болып отырмыз», 
мұндағы «суперcимволдар» бейнеленген. Дж.Бодрийяр өндірілген өнімді 
виртуалдандыруға баса назар аударады: «Маркс үшін тауарға айналған осындай 
саяси экономияның, яғни оның қарапайым, ең алғашқы элементінің тақырыбы 
- бұл бүгінгі күні тауар немесе белгі емес, олардың ажырамас бірлігі...» [9, 46б]. 
М.К. Мамардашвили тағы бір аспектіні - нақты экономикалық процестерді 
реттейтін, символикалық, идеалды сферамен жұмыс істеу әдістерін әзірлеуді 
атап көрсетеді: «... қазіргі қоғамның жұмыс істеуі, ондағы үстем таптың 
экономикалық мүдделері қазіргі кезде әлеуметтік кодтардың санасын бағдарлау 
арқылы, «кодтау» арқылы, «бағдарламалау», кибернетика тілімен айтқанда, 
ойлаудың әлеуметтендірілген, стандартты-ұжымдық формалары барған сайын 
көбірек орын алатыны белгілі. Бұл жеке адамдарды «табиғи», «соқыр» 
экономикалық 20 тетіктер арқылы емес, олардың идеялары, ойлары, саналы 
дағдылары және т.б. арқылы манипуляциялаудың бір құралы. Сондықтан 
қоғамдағы маңызды орынды осындай сананы өндірудің өзі, оның «үлгілерін», 
«шаблондарын» жасау, оларды сақтау, өңдеу және бұқара арасында тарату 
жөніндегі арнайы жұмыс иелене бастады». Нақты заттарды, құбылыстарды, 
процестерді бейнелеуге арналған «модельдер» мен «шаблондар» басқару 
құралына айналады.  

Осылайша, біз имиджге, қаланың идеалды өлшемдерін 
шоғырландыратын мәдени формаға жүгіну оның барлық салаларында 
байқалатын «қоғамды виртуалдандыруға» жалпы тенденцияны көрсетеді деп 
санаймыз. 

Қазіргі өркениеттік жағдайдың экономикалық тәжірибеде қала имиджінің 
өсіп келе жатқан рөліне әсер еткен келесі өзгерісі жаңа типтегі үкіметтің пайда 
болуы болды. Әлеуметтік-мәдени жағдайлар енді мәжбүрлеу, репрессиялық 
ықпалға, күш негізінде ұзақ уақыт қолданылған билікке жүгінуге мүмкіндік 
бермейді. Э.Тоффлердің айтуынша, ол өз ресурсын пайдаланды және енді 
қоғамның өнімді дамуын қамтамасыз ете алмайды. Күшті шаралардан «сана 
өндірісіне» (М.К. Мамардашвили) жұмыс істеуге күш тетіктерін қайта бағыттау 
бар, түрлендіруші әрекет нақты процестерге бағытталған, бірақ жанама түрде - 
мәдениеттің символдық сферасына әсер ету арқылы іске асырылады. Бұл билік 
тікелей көрінетін саяси қатынастар саласында да, билік жанама түрде көрінетін 
экономика саласында да байқалады. С.Московичи бұл қуаттың жаңа түрін 
«азғыру» деп атайды. Кескін - бұл адамның санасына әсер ету, қаланы қабылдау 
процестерін реттеу, қалаға қатысты белгілі бір іс-әрекеттерге арналған дайын 
стереотиптерді ұсыну әрекеті (оған бірнеше рет келуге, оның тұрғынына 
айналуға, онда бизнес ашуға және т.б.). Кескінге жүгіну Э.Фромм атап 
көрсеткен тағы бір өркениеттік ерекшелікпен байланысты. Философтың 
көзқарасы бойынша қазіргі адамдардың көпшілігі «бар» парадигмасында өмір 
сүреді, ол бір кездері кеңінен таралған «болу» парадигмасының орнына келді. 
Адамның өзі жеке тұлға ретінде материалдық өнім ретінде емес, символдық 
объект ретінде тұтынылатын тұтынылатын тауар арқылы қалыптаса бастайды. 
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Заманауи адамның рухани өміріндегі осы өзгеріске байланысты образ ерекше 
мәнге ие болады, өйткені ол қаланы «сатудың» құралы болып табылады. Қала 
тұрғылықты жер ретінде (болашақ тұрғындарды тарту), мансаптық өсу орны 
ретінде (ғылымдағы немесе кез-келген практикалық саладағы мамандар), 
демалыс орны (туристер үшін), оқу орны (студенттер үшін), өз кәсібін 
дамытатын орын ретінде (сатылады) кәсіпкерлер) және т.б. 
 Сондықтан имиджмен манипуляциялау қалалар арасындағы тіршілік 
ресурстарына бәсекелестік әдістерінің біріне айналуы кездейсоқ емес. Бұл 
қаланы басқарудың жаңа тетіктерінде көрінеді (Л.С. Азаренков, Д.В. Визгалов, 
В.Л. Глазычев, В.Г. Кисмерешкин, Т.М. Орлова, А.П. Панкрухин, И.Я. Рожков, 
С.Анхолт, К.Асплунд, Ф.Котлер, И.Рейн, С.Уорд, Д.Хайдер, Э.Шварц және 
басқалар). Шварц бұл ойды былайша өрнектеді: «Үлкен де, кіші де барлық 
қалалардың мақсаты - адамдармен жеке деңгейде байланыс орнататын, оларды 
өздерін жайлы сезінетін, жүректерін, ойлары мен әмияндарын сізге ашатын 
ұран немесе екінші, бейресми атау таңдау». 
 Рожков пен Кисмерешкин: «Жаңа нарықтарды, ресурстарды немесе 
зияткерлік кадрларды іздеп жүрген инвесторлардың, әсіресе шетелдіктердің 
санасында оң имидж қалыптасып, шоғырлануы керек, жаңа идеялар мен 
қағидаларға сүйене отырып, бүкілресейлік және тіпті әлемдік шындықтағы 
аймақтың рөлі мен миссиясын көрсетеді». 
 Сонымен, қалалар арасындағы тіршілік ресурстарына деген 
бәсекелестіктің шиеленісуі нәтижесінде экономикалық сала қала өмірінің 
экономикалық саласына байланысты практикалық мәселелерді шешу құралы 
ретінде пайдаланып, қаланың идеалды өлшеміне бет бұрады. Қала бейнесі-
идеалды өлшемі, ерекше формада келеді. 
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АБАЙДЫҢ РУХАНИ ҚҰНДЫЛЫҚТАР БАҒЫТ БАҒДАРЫ 

Әбікенова Сәуле Мұратбекқызы. 
Қармақшы ауданы №79 негізгі мектеп директоры, Қызылорда 

Ұлы ойшыл, ақын А.Құнанбаевтың қазақ адамы туралы айтқан ойлары 
бүгінгі күнге дейін өз өзектілігін жоғалтқан жоқ. Ол адам болу туралы 
көзқарастарында тек оның жеке өзіне ғана тоқталып қоймай, сонымен қатар 
жалпы адамгершілік туралы да үлкен мәселелер қозғайды.   

 Қазақтың  белгілі философы  Абай Құнанбаев өз қоғамына талдау жасай 
отырып  біріншіден оның кемшіліктеріне тоқталады. Оның біржақтылығын, 
салыстырмалығын берді. Адам өз пендешілігінен аса алмау себебін Абай оның 
өз қасиеттерін абсолютті түрде ашып, өзгелерден өзін жоғары санағандығында 
емес, керісінше оның рухани мәдениетінің ашылмағандығынан деп түсіндіреді. 
Оның басты себебі адамның жалқаулығы. «Һәммә ғаламға белгілі данышпандар 
әлдеқашан байқаған: әрбір жалқау кісі қорқақ, қайратсыз тартады; әрбір 
қайратсыз, қорқақ мақтанғыш келеді; әрбір мақтаншақ қорқақ, ақылсыз, надан 
келеді; әрбір ақылсыз, надан, арсыз келеді; әрбір арсыз, жалқаудан сұрамсақ, 
өзі тойымсыз, тыйымсыз, өнерсіз, ешкімге достығы жоқ жандар шығады», 
дейді Абай [1, 280б.]. 

Адам бойындағы адамгершілік қасиет даму үшін Абайдың 
тұжырымдауынша, біріншіден жүректілік қажет. Жүрек адамдарды 
жақындастырады, олардың өзара қарым-қатынасын белгілі бір мәдениеттілік 
деңгейіне көтереді. Ұлы Абайдың айтқан бұл сөздері И.Канттың «кесімді 
императивімен» өзара ұштасып жатыр. Сонымен қатар Абай «Қазақ та адам 
баласы ғой, көбі ақылсыздығынан азбайды, ақылдың сөзін ұғып аларлық 
жүректе жігер байлаулықтың жоқтығынан азадың, деп тұжырымдайды. [2, 163 
б.]. Ғасырлар тоғысында қоғам дамуы әр қилы өзгерістерге толы болатыны 
белгілі. ХІХ ғасырдың екінші жартысы мен ХХ ғасырдың басында еліміздің 
этнотарихи кеңістігінде қомақты орын алған саяси-әлеуметтік, мәдени-
дүниетанымдық, рухани үдерістердің нәтижесінде қазақ қоғамына 
ағартушылық идеясы тарала бастайды. Қазақстанның Ресейге қосылуының 
терең тарихи себептері болғаны белгілі және ол белгілі бір деңгейде күштеу 
тәсілімен де жүзеге асқанымен ұлы империяның мәдениетімен танысу және ол 
арқылы дамыған Еуропаның әлеміне кірігу үдерісінен қазақ қоғамының қалыс 
қалмауына да мүмкіндіктер ашылды, православиялық-славяндық мәдениет пен 
түркі-мұсылмандық құндылықтар әлемі қатар дамып, осы қатынастардан екі 
жақ та барынша өзіндік тиімділікті көруге ұмтылады. Әрине, тарих субъектісін 
өзін-өзі сақтауға және қамтамасыз етуге ұмтылдыратын табиғи инстинктер 
осындай қадамдарға итермейлейтіні анық. Адамзат тарихында барлық жерде, 
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барлық қауымдастықтарда үнемі күш патшалығының даму қисынымен өрбіп 
келгені белгілі. Ал енді тарихи үрдістердің келбеті қазақ қоғамының даму 
эволюциясында да осындай қайшылықты сипатын танытты. Қазақ 
ағартушыларының ұлттық идеясының басты ерекшелігі – заман талабына 
сәйкес көпшілікті білім мен ғылымды игеруге үндеуімен қатар оларды ұлттық 
тәуелсіздікке, еркіндікке, қоғамдағы тең қатынастарға шақырғанында болып 
отыр. Ұлттық Ренессанс кезеңінің тағы бір қыры – діни фанатизмге қарсы 
бағытталған іс-әрекеттерінде. Қазақ зиялыларының тарих сахнасына жарқырап 
шыға бастауын – зияткерлік дүмпудің көрінісі деуге болады.  

Қоғамның пәрменді ілгері дамуына іргетас болатын құбылыс – 
құндылықтар жүйесі. Ал енді ұлы Абай шығармашылығындағы басты 
бағыттардың бірі осы құндылықтар әлемін құрылымдау болып табылады. Осы 
орайда қазақ халқының маңдайына біткен алтын жұлдызы іспетті жеке дара, 
алып әрі қайталанбас кемеңгер тұлға Абай шығармашылығындағы 
дүниетанымдықфилософиялық мәселелердің аксиологиялық қырларына 
тоқталу қашан да орынды. Қоғам бір орында тұрмайды, үнемі өзгерісте болады 
және ол өзінің даму кезеңдерінде әртүрлі әлеуметтік-саяси, экономикалық 
қиыншылықтарды басынан өткізеді. Дегенмен, сол дағдарыстардан шығудың 
бірден-бір жолы алдымен руханият әлемін ретке келтіру болып табылады, яғни 
азаматтардың рухани құндылықтарға бет бұруы. Сондықтан құндылықтар 
әлемі үнемі өзекті мәселелер санатында.  

Әрине, халықтың тіл мәдениеті өзінің сан қырлы көріністері арқылы 
үнемі дамып, кемелденіп отырды, қазақ даласында басқа көрші 
мемлекеттердегідей қалалық мәдениет кең етек алмағанмен рухани мәдениеттің 
ерекше саласы – ауыз әдебиеті халықты біртұтастандырушы, рухани 
құндылықтарды қордалаушы негізгі тетікке айналғанын атап өту керек. Абай 
осы рухани байлықтан толықтай сусындаған, оны сыни талдаулар жасау 
арқылы игерген тарихи тұлға. Қазақтың өмір салты, этникалық дара келбеті 
ғасырлар бойы дәстүрлі құндылықтар негізінде калыптасқаны белгілі. Әрине, 
оның дүниетанымдық, этногенезистік, тарихи эволюциялық, онтологиялық 
және әлеуметтік-психологиялық қырларын Абай өз шығармашылығында 
«терең ғылыми тұрғыда игермеді, зерттемеді» деп талап қоюшылық – үлкен 
рухани әбестік, кәсіби үстірттік болар еді. Өйткені, Абай жеткен рухани және 
шығармашылық жетістіктің өзі ғаламат зор дәреже және оның маңыздылығы өз 
замандастарының мәдени деңгейімен салыстырғанда көш ілгеріде тұрғандығын 
мойындауымыз керек. Абайдың дүниетанымдық көкжиегінің көтерілген 
шамасы өткен ғасырдағы қазақтың этникалық санасын сипаттайтын тарихи 
дерек ретінде жалпы халқымыздың рухани әлемінің кейбір даму векторларын, 
деңгейін танытады, рухани құндылықтық бағдарларынан ақпараттар береді. Ал 
енді, Абай көрсеткен қазақтың этностық дүниетанымдық жүйесінде түзілген 
өзіндік ерекше «архетиптер» қазіргі гуманитарлық саладағы ғылыми 
зерттеулер үшін үлкен маңызы бар құбылыстар және олар мамандар тарапынан 
терең зерттеуді талап ететін қырлар болып табылады. Сол тарихи кезеңдердегі 
халықтың құндылықтық жүйесінде қалыптасқан «ұжымдық бейсаналық 
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элементтер», авто- және гетеротаптаурындар заман жетілген сайын біршама 
өзгерістерге ұшырап қазіргі тәуелсіз Қазақстан жағдайында да қарапайым 
этникалық сананың кейбір қасиеттері ғана болып көрініс беруде. Мәселен, 
қоғамдық санадағы кейбір инерттілік, яғни бойкүйездік әлі де көрініс береді 
және осында адами белсенділіктің теріс кейпінің түп тамыры әлеуметтегі 
кейбір әлеуметтік әділетсіздіктермен, тұлғалардың рухани 
жетілмеушіліктерімен, дүниетанымдық қараңғылықтарымен, іс-әрекеттік 
салғырттықтармен астасып жататыны анық. Өз уақытында мәселені өткір қоя 
білген ойшылдың негізгі еңбектері – Абайдың келесі ұрпақтарға қалдырған 
руханимирастық сәлемдемесі болып табылады. Бұл әрекет ақын дара 
руханилығының көрінісі, халқының жарқын болашағына деген үміті мен 
сенімінен туындаған әрекеті деп бағаланады. Әрине, ойшыл көптеген 
әлеуметтік және дүниетанымдық қайшылықтардың құбылыстық деңгейдегі 
көріністерінің өмірде молдығына назаланады және олардың жақын арада 
шешімін таппайтындығын біледі және де олар нәзік жанды ақынды барынша 
күйзеліске ұшыратып, оның қолына рухани қару болған қалам ұстатқан еді. 
Соның нәтижесін ғасырлар бойы дүниетанымдық-сараптамалық тұрғыдан 
талдаудан өткізіп жатқанымыз белгілі. Ойшылдың құндылықтар жүйесінде, 
дүниетанымдық әлемінде озық үлгідегі нағыз гуманистік, рухани бағдарлар 
көркем образдар және танымдық түсініктер сипатында көрініс бергені және 
басымдық танытқаны белгілі. Сондықтан ақынды таза поэзияның ғана өкілі деп 
атамаймыз, ол «адамзаттың даналық әлемінің көрнекті тұлғасы» деген атқа 
лайықты.  

Абайдың тұтастанған дүниетанымында, негізінен, дәріптеген рухани-
адамгершілік құндылықтар жүйесінің құрылымы өзара тығыз байланысты үш 
салаға бөлінеді. Алдымен ойшыл өзінің құндылықтар жүйесі иерархиясында 
адамзат үшін, жеке адамның тұлғалық рухани жетілуі үшін маңызды құбылыс 
ретінде ғылым мен білімді бәрінен жоғары қояды, одан кейін дін мен 
мәдениеттің маңызды орындарын өз шығармашылығында көркем сөздермен 
нақты анықтап береді. Шын мәнінде кез келген халықтың өкілі үшін, тіпті кісі 
қай ғасырда өмір сүрсін, қандай қызметтер атқарсын тарихи субъектінің рухани 
болмысының кемелденуіне негіз болатын осы құбылыстар қоғамда өзара 
байланысып, біріккенде, өзара ықпалдасқанда тұлға деңгейінде тиімді 
нәтижесін беретіні анық. Жоғарыда аталған элементтердің әрқайсысы қоғамды 
жетілдіруші әлеуметтік факторлар ретінде бір-бірінен сусындап отыруы шарт. 
Мәселен, ақиқаттың жаратылыстанушылық негізін іздемеген ғылымды 
елемеген, оның мағынасын түсінбеген діни орта догмалық түсініктерден аса 
алмай діни фанатизмге ұрынады, немесе дінге қарсы шығатын мәдениет өзінің 
жартыкештенген руханилығын паш етеді, танымдық үзік-үзіктен құралған 
атеистік әлемінде өмір сүреді, сонымен қатар ол ғаламдық үздіксіз тарихтағы 
адам өмірінің мәніне толықтай бойлай алмайды. Сондықтан адамның «өмір 
мәнінің» терең сыры көмескі күйінде қала береді және осындай ауқымды 
ұғымның сыр-қырын түсінуі үшін әрбір жан (қандай деңгейде қызмет атқарса 
да) қоғамда өмір сүре отырып адами рухани жетілудің тетіктерін білуге 
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ұмтылуы қажет. Жеке адамның әмбебаптылығы, сұңғылалығы осы мәселені 
игеру тұсында анық байқалады, айқындалады, оның рухани шектеулер 
шеңберінде қалып, немесе қалмағанын байыптай аламыз. Абайдың 
өлеңдеріндегі өмір диалектикасы қайшылықтарды шешумен, болашақ үшін 
күреспен астасып жатады және осы тетік арқылы дамудың, кемелденудің 
әлеуметтік жасампаз үрдісі қалыптасатыны туралы түсініктерді жиі 
кездестіруге болады. Әрине, коммунизм идеясы жүзеге аспағандай утопиялық 
сипаттағы мақсаттарға жету қиын және кейбір түбегейлі өзгерістердің Күш 
патшалығында бола қою ықтималдығының мүлдем аз екені белгілі. Бірақ, адам 
өзінің саналы тіршілігінде өзіне рухани тірек болатын қасиеттерді іздеуі шарт 
және сонымен қатар өзінің кемелденуіне кедергі болатын жаман әдеттерден 
құтылуға ұмтылуы да қажет екені белгілі. Міне, осы тұста басымдылық 
танытатын құндылықтар туралы мәселе өзектенеді. Қоғамдық сананың 
эволюциясының жемісі – Ғылым ерекше құндылық ретінде пендеге адам болып 
қалыптасу үшін маңызды құбылыс екені ақын шығармашылығында 
төмендегідей өлең жолдарымен айтылады.  

 «Ғылым» деген сөзді әдейі бірнеше қайырып қолдану арқылы ұзақ өрісі 
бар терең білім деп таниды. Сол ғылымға талпыну жолында үгіттеп, 
тәрбиелемек болған жастарды айналадағы көпшіліктің сорақы, бұзық 
мінездерінен жирентіп өсірмек» [3, 16 б]. Осы «терең білімнің» құндылығын 
дәріптеген елдің болашағы кең екені анық. Абай жacтapғa ғылым тaппaй 
мaқтaнбaуды өсиеттеп, өceк пен өтipiк айту, мaқтaншaқ болу, epiншeктік 
көрсету, бeкep мaл шaшумен айналысу cияқты мiнeздepдeн, қасиеттерден aулaқ 
бoлуды кeңec eтуі арқылы адамды қоршаған ғаламның үйлесімділігі жайында 
ойлануға шақырады, жеке дүниетанымның көкжиегін кеңейтуге кеңес береді. 
«Көкжиекті кеңейтем» деп көтере алмайтын шоқпарды жанға байлағанның да 
қисыны келмейтіні белгілі деген тұжырымды төмендегідей жолдардан 
байқаймыз. 

Бұл ойдың негізгі түптамыры Қазақстандағы халықтар арасындағы «өзара 
кірігу үрдісінің іргетасы ұлттық мемлекеттілік болып табылады» [4, 36 б.] деген 
елді топтастырушы тұжырымда жатыр. Әрине тәуелсіздікке қол жеткізген ел 
үшін мұндай бағдардың тарихи-әлеуметтік қажеттілігі зор. Дегенмен,  қоғам 
дамуы, ділдін өрістеуі ұлттық кейіппен мазмұнмен шектелмейтіні де белгілі. 
Сондықтан ұлттық діл жалпыадамзаттық құндылықтардан сусындап, 
Ақиқаттың шынайы рухани дамуымен астасып жатса ғана үнемі жаңғырып 
отыратынына күмән келтіруге болмайды. Бұл орайда адамзат тарихында 
өздерінің қайталанбас ізін қалдырған ғұлама ойшылдардың рухани мұрасын 
зерттеу үлкен маңызы бар әрекет болып табылады. Өйткені, Қорқыт, Асан 
Қайғы, Қожа Ахмет Иасауи, Абай және Шәкәрім сияқты тарихи тұлғалар өз 
заманының рухани байлығын өз дүниетанымдарында қордалай алды, жүйеледі, 
халқына паш етті, сөйтіп, заманауи талапқа сәйкес ағартушылық парызын 
орындады. Абай шығармашылығындағы философиялық мәселелерді қазіргі 
таңда зерттеп, зерделеу ерекше қажеттіліктерді тудырып, оның ақыл-ой 
кеңістігіне үңілудің маңызды жолы ретінде танылып отыр. Осы мақсатта Абай 
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еңбектеріндегі, атап айтсақ, қара сөздері мен философиялық негіздегі 
өлеңдерінде қаншалықты дәрежеде қарама-қайшылық ойдан теориялық ойлау 
әдісі мен логикалық ойлау формасы дүниеге келетініне талдау жасау Абай 
философиясының диалектикалық ерекшелігіне қарай жетелейді. Оның 
шығармашылығындағы диалектиканы жетік түсіну  үшін ең алдымен сол 
дәуірдегі қоғамдық қайшылықтарды, әлеуметтік күйзелістерді дұрыс бағалай 
білу керек. Өйткені, тарихтағы даналықтың кез-келген формасы, сол тарихи 
дәуірдің, заман талабының айнасы болып табылады. Философия тарихындағы 
диалектиканың даму ерекшеліктерінің өзі бұл ойдың айқын дәлелі бола алады. 
Сонау ежелгі замандардағы антика философтары Гераклит, Демокрит, Сократ, 
Платон мен Аристотельдің даналығы өз кезеңінің бұлжымас керекті, алдыңғы 
қатарлы ой санасы болатын. Абайдың шығармашылығында дүниені 
меңгерудің, игеру-дің екі тәсілі өзара тұтасып жатқандығы  белгілі. Бірі 
көркемдік образдылық тәсіл, яғни ақындық өмір, екіншісі логикалық немесе 
философиялық тәсіл. Абай көзқарасы осы екі тәсілдің синтезінен түзілгендігін 
нақты пайымдайды. Абайдың философиясын сыни тұрғыда қарастырғанда, 
оның өзіндік ерекшелігін атап өту керек. Абай диалектикасы, белгілі бір 
дәрежеде қоғамдық санаға, әлеуметтік болмысқа негізделген диалектика. 
Сонымен қатар, Абай өзінің жан мен тән туралы түсінігінде диалектикалық 
әмбебап таным мен тәсілді өзінің ғылыми пайымдауларына арқау етеді, сол 
арқылы адамның рухани әлемін, идеалды кеңістігін барынша терең түсіндіреді, 
бейнелейді. Адамзаттың көрнекті гуманитарлық жетістігі болған философия 
тарихында, диалектиканың бастауында тұрған, соның өкілі бола білген 
Гераклит десек, қазақ халқындағы диалектикалық сананың көрінісін кемеңгер 
тұлғаның шығармасынан да кездестіре аламыз. Адам өмірінің маңыздылығы 
оның дене құрылымының жетілуімен астасып жатпайды, керісінше оның 
руханилығында, қандай рухани құдылықтарды өзектендіргенінде. Кісінің 
кемелденуі үшін және оның рухани жетілуі үшін ең алдымен қажеттісі 
жасампаз білім екендігін көрсетеді. Өмір ешқашанда бір қалыпта тұрмайтынын, 
адамның өсіп жетілу үрдісімен бірге оның да өзгере беретіндігін бір шумақ 
өлеңімен жеткізе білген Абай: 

Абайдың шәкірті Шәкәрім жаман қылықтардан аулақ болудың басты 
шартын атап өтеді. Бұлар, оның ойынша, ар ілімін қалыптастыруда және бала 
жастан осы ілімге үйретуде жүзеге асады. Осылардың барлығы, Абай мен 
Шәкәрімнің философиясында өмірдің мәнін түсіну мен адамды жаман 
қылықтардан арылтуда даналықтың рөлі мен мәнін тереңнен түсіну 
байқалатынын дәлелдейді. Абай мен Шәкәрімнің мұраты – ақиқат пен 
шындықтың, адамгершілік пен ақылдың, ғылымның, сенім мен ардың бірлігі. 
Ақыл мен сенім бір-біріне қарама-қайшы емес, ақиқат жеранадан, өз халқы – 
елден, ал адам оған ақылмен барады, ал шындық бір Алладан, ол оны сенім деп 
қабылдайды. Ол Отыз сегізінші сөзінде «Ғұмырдың өзі – хақиқат» деп адамға 
қажетті ақиқатты айтады. Адам өмірінің өзі ақиқат, ғұмыр жоқ жерде кемелдік 
те жоқ, айтылар терең ойлар жоқ. «Адамның ғұмырынсыз болмыс мәнсіз. 
Себебі болмыстың бар-жоғы туралы айтатын жан болмаса, оның растығын кім 
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дәлелдемекші?! Осы идеялар үшін оны хакім деп атайды» [5, 370 б]. Сөйтіп, 
ойшыл Ақиқат заңының нәзік сыры мен әртүрлі қырларын түсінуге тырысқан 
және адамды үнемі осы бағытта болмыстағы белсенді болуға шақырады. Біздің 
ұлы ағартушыларымыздан, Шығыстың руханилығы мен Батыстың 
парасатының, екі қарама-қайшы бастауларының саналы тұтастануын анық 
аңғаруға болады.  

Қазіргі білім беру саласындағы рухани тәрбие мәселесінің кейінгі 
ысырылып қойылуы, алға тек кәсіби карьераның бағдарлары шығуы 
алаңдатады. Себебі, онсыз да нарық заңына бағынған кәсіпкер, іскер өзінің 
нәпсінің қақпанына түсіп, барлық құндылықтар көкжиегін материалдық 
байлықпен байлап тастағанын білмей қалады, ал оның құрсауынан шығудың өзі 
оңай шаруа емес. Тіпті, ондай қайшылықты ахуалдарға жетпеудің жолы бар 
екені ескерілмейді. Ол сайып келгенде, сонау бала бақшадан бастап рухани 
құндылықтардың басымдылығын тәрбие арқылы жас ұрпаққа жеткізу болып 
табылады. Әрине, құрғақ сөзбен тәрбие нәтижесін бермек емес, ол үшін 
қоғамдағы мәдениеттің түбегейлі руханилыққа бет бұрысы маңызды рөл 
атқаратыны анық.  

Адамгершілікке негізделген ойшылдың «толық адам ілімін» ой 
ғылымының орталық мәселесі ретінде алып, адамның жоғары моральдық 
құндылықтарын сақтай отырып, соңғы деміне дейін адами қалпын сақтап 
қалуды аңсаған ой тұжырымының нәтижесі деп қарастырамыз. Ойшыл өзінің 
«Әсемпаз болма әрнеге» деген өлеңінде бойында ақыл мен қайрат қасиеті 
ұялаған адамды жарым деп, ал ақыл мен қайратқа әділеттілік пен шарапатты 
қоса біліп өмір сүрген адамды толық адам ретінде есептеген. Оны мына 
төмендегі ғибратты өлең жолдарынан да байқауға болады: 

Адамның биік тұлға болып қалыптасуы барысындағы барлық 
адамгершіліктік, әлеуметтік, философиялық, дүниетанымдық, саяси, этикалық-
эстетикалық қасиеттері танымдық, теориялық деңгейде ғана емес, практикалық, 
тәжірибелік тұрғыдан да жүзеге асуы керек. Толық адам қоғамға, халқына, 
мемлекетке, жалпы адамзатқа игі бастамаларымен пайдасын тигізетін 
әлеуметтік тұлға. Абайдың бұл идеялары Елбасының «Зияткер ұлт-2020» 
ұлттық жобасының да басты қағидаларымен үндес келеді. Мұнда Елбасы ХХІ 
ғасырда ішкі және сыртқы үрдістерді жетік меңгерген, қалай жұмыс жасау 
керектігін білетін адамдар қажеттілігін алға тартады. Қоғамда барлық деңгейде 
инновациялық, креативті мінез-құлықтар мен әрекеттер басым болуы керек. 
Бүгінгі күні сыни ойлау мен жаңаша ойлар құнды. Жалпы, сыни-жасампаз 
ойлау арқылы қоғам мен жалпы адамзаттың ілгері жылжуына септігімізді 
тигіземіз. Сонымен қатар, өмірдің мәнін түсіну және ондағы адамның рөлі 
жайлы жан-жақты ой тұжырымдау арқылы тұлғаның толыққанды дамуына жол 
ашамыз. Қазақ халқының дәстүрлі діліне сай әлемге ашықтық идеясы да 
Абайдың шығармашылығынанда көрініс тапқан, ол адамгершілікті, 
сүйіспеншілікті, әділдікті, әділеттілікті адамдардың бір-бірімен қарым-
қатынасы мен ауызбірлігінің негізі ретінде көреді. Адамзат жан толғаныстарын 
бірге бөлісіп, түсінісу арқылы бақытқа қол жеткізеді. Осы себептен халықты 
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өзара түсіністікке, бейбітшілік пен келісімге шақырады. Көпұлтты қоғамы бар 
мемлекет жағдайында ойшылдың бұл идеялары қазіргі заманда өзектене түсіп, 
өз келбетіңді, ұлттық құндылықтарды сақтай отырып, өзге халықтармен достық 
байланысты орнатуға деген үндеуі бүгіннің негізгі ұранына, құндылықтық 
бағдарына айналуда. Ойшылдың ұлттық ерекшелікті сақтай отырып, өзге 
халықтың білімімен, мәдениетімен танысып, жақсысын игеріп, жаманынан 
жирену, әлемнің барлық елдерімен достық қарым-қатынасты нығайту сияқты 
түсініктері бүгінгі жаһандану аясында да барынша маңыздылыққа ие болып 
отыр. 

Қоғам өзінің озық ұлдары мен қыздарынан рухани вакуумды толықтыру 
жолындағы үздіксіз рухани ізденісті қай кезеңде де талап етеді. Қазақ қоғамы 
аясында, Қазақстан өңірінде рухани қажеттілікті қанағаттандыру үшін, оны ары 
қарай өрбіту үшін Абай шығармашылығына, ағартушылық идеяларына 
жүгінеріміз анық. Себебі оның философиясы мәңгілік және өз өзектілігін екі 
ғасырға жуық уақыт өтсе де жоймаған. Сондықтан даналықтың терең қырларын 
айқындау гуманитарлық ғылымның қазіргі таңдағы маңызды парызы болып 
қала бермек. 
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ЖАСӨСПІРІМДЕРДЕ ТОЛЕРАНТТЫЛЫҚ МІНЕЗДІҢ 
ҚАЛЫПТАСУЫ 

Айдарханова Клара Мухиядинқызы 
А.Иманов атындағы жалпы орта мектептің қазақ тілі мен әдебиеті пәні 
мұғалімі, Шардара, Қазақстан. 

Адамдар арасындағы толеранттылық қарым-қатынас XXI ғасырдағы 
мемлекеттік және мемлекеттік емес деңгейде заңдастырылған қазіргі қоғамның 
әлеуметтік нормасына айналып отыр. «Толеранттылық» ұғымы бірнеше ғасыр 
бойы қалыптасты және бүгінгі күні де аталған үрдіс жалғасын табуда. Түрлі 
мағыналар негізінде толықтырылған «толеранттылық» ұғымы алдын алу мен 
жеңуге қажетті шыдамсыздықтың түрлі деңгейі белең алған жаңа қоғамда 
ақиқатқа жақындастырылып келеді. 
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Бүгінгі таңда адамзатты зорлық-зомбылық, лаңкестік, нәсіпшілдік пен 
ұлтшылдық, әсіресе діндер арасындағы қақтығыстар мазалауда. ЮНЕСКО- 
ның шешімімен 1996 жылдан бері 16-қараша Толеранттылықтың Халықаралық 
күні деп жарияланды. 

Толеранттық (лат. tolerencia - төзімділік) айырмашылықтарды мойындау, 
ымыралық, түсіністік, келісім, мейірімділік, сыйлау, өзінен өзге сенімдегі, 
көзқарастағы, мінез-құлықтағы басқаның құқын мойындау арқылы 
қақтығыстардың шешімін табу мүмкіндігін іздестіруге апаратын адамның күн- 
делікті тұрмыста басшылыққа алып отыратын өнегелік жүріс-тұрыс ережесі. Ал, 
«интотолеранттылық» ұғымы: төзімсіздік, ымырасыздық, тағатсыздық, 
менмендік, бірбеткейлік, парықсыздық дегенді білдіреді. 

Этимологиялық талдау толеранттылық ұғымының шығу тарихын 
қарастыруға мүмкіндік береді. Ларустың айтуынша, «tolerance» сөзі алғаш рет 
1361 жылы қолданылған. Ағылшын этимологиясының Оксфордтық сөздігі 
толеранттылық ұғымын «tolerance» ретінде XV ғасырға жатады екен. Ал, 
«tolerantion» XVI ғасырда шыққандығын көрсетеді. XV ғасырда толеранттылық 
ұғымы «төзімділік», «ауруға шыдауға қабілеттілік» ретінде қолданылған. XVI 
ғасырда оған «байсалдылық», «шыдам- дылық», 
«мүмкіндік беру» мағынасы қосылады. 

Толеранттылық сөзі орыс тілінде қолданылғанына көп уақыт болған жоқ. 
1909 жарияланған Ф.А. Брокгауз бен И.А. Эфронның энциклопедиялық 
сөздігінде басқа діндерге шыдамдылықты анықтайтын зат есім ретіндегі 
толеранттылық жайлы мақала шығады. В.Дальдың сөздігінде 
«шыдамдылық» сапа немесе қасиет, мейірімділік, кішіпейілдік бойынша көнуге 
қабілеттілік ретінде түсіндіріледі. 

Жалпы алғанда толеранттылықтың негізі өзінің «басқаға, бөтенге» 
қатынасын бақылау, бұл к.нделікті кездесетін, тұрмыстық деңгейден бастап 
кәсіби қарым-қатынас жасауға дейінгі аралықты қамтитын мәселе болып 
саналады. Екінші жағынан, толеранттық, төзушілік жай ғана төзбеушіліктің 
қарсы мәні, құр оны терістеу болып табылмайды, қайта ынтымақтастыққа, 
 ізгілікке т.б. қарым-қатынас мәдениетіне жетелейтін жаңа, қарсылықсыз 
шынайы өмірді қалыптастырудың жасампаз күш-қарымды бойына тұтады. 

Толеранттық сананың қалыптасуына дүниежүзіндегі әртүрлі 
халықтардың мәдениеті де әсер етеді және тұлғаның дамуындағы маңызды 
бағыттардың бірі болып табылады. Ол тұлғаның тіршілік әрекетінің мынадай 
маңызды салаларын қалыптастыруға мүмкіндік туғызады: басқа адамдардың 
ұлтына, діни сенміне, жасына қарамастан жағымды қарым-қатынас жасау; әрбір 
адам өмірінің сөзсіз құндылықтарын мойындай отырып әртүрлі этностардың 
және мәдениет уәкілдерімен сенімді араласу және т.б. 

Толерантты тұлғаны тәрбиелеу – күрделі үрдіс. Ол арнайы оқу-тәрбие 
үрдісі, бүкіл әлеуметтік шындық, отбасындағы өзара қатынастың және 
қоршаған адамдар әсері арқылы жүзеге асырылады. Бала үшін отбасы бір 
жағынан тіршілік қоршауы болса, екінші жағынан тәрбиелік орта. 
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Отбасында толеранттылыққа тәрбиелеу жолдарына келетін болсақ, 
балалар мен ата-аналардың өзара қарым-қатынасын сәтті шешу үшін педагог- 
психологқа толерантты орта жасау керек 

Бала тәрбиеленіп отырған ортада дұрыс қарым-қатынас қалыптаспауы, 
келісім, түсіністік болмауы – баршамызды ойландыратын ортақ мәселе. 
Отбасындағы нашар қарым-қатынастар және оның ұзақтығы баланың 
психологиясына ауыр әсер жасайтынын өмір сүру барысы дәлелдеп отыр. 

Ғалымдардың пікіріне сүйенетін болсақ, олар отбасында ата-аналар мен 
балалар арасындағы қатынас түрлерін төрт түрге бөледі: диктат, опека, 
«араласпау» және ынтымақтастық. 

Диктаттық қатынас ата-аналардың талабын, бұйрығын, зорлық көрсетуін 
бірінші орынға қояды. Талап қоюды құрмет көрсетумен ұштастырмаған 
жағдайда бала тәрбиесіне зиян келтіретінін ескерткен – А.С. Макаренко. 

Опека – диктатқа қарама-қарсы қаынас түрі, балаға шектен тыс 
қамқорлық көрсетіп еркіндік беру, қиындықтардыөз бетімен жеңуге үйретпеу, 
ол да бала тәрбиесіне зиянды. 

«Араласпау» қатынас түрі балалар мен ата-аналар арасында эмоционалды 
жылылық тудырмай- ды, себебі талап, тәртіп нормалары іске аспайды. 

Ынтымақтастық – идеалды қатынас түрі, балаға деген сүйіспеншілік, 
баланы түсіну, құрмет көрсету талап бірлігімен ұштасады. Мұндағы диктат, 
опека, «араласпау», интотолеранттылдықтың көрінісін байқататын ата- аналар 
мен балалар арасындағы қатынас түрлері болса, ынтымақтастық керісінше 
толеранттылыққа тәрбиелеудің ең қолайлы қатынас түрі болып саналады. Бала 
тәрбиесінде ата-ананың алатын орны өте зор. Ата-ана мен балалар арасындағы 
толеранттылық, қарым-қатынас жасау мәселелеріне келетін болсақ, баланың 
мінезін жақсы түсіну үшін ең алдымен оның дамуына және оған не нәрсе қажет 
екенін білу қажет. 

Жасөспірімдер арасында толеранттылық жөнінде тәрбие беру түсініктері 
мен білімдерін жетілдіру мақсатында келесідей жаттығылар мен сауалнама (Өз 
балаңызды түсінуге тырысыз ба?) өткізуге болады.  

Сауалнама 
Сабаққа деген ынтасы қандай?  
А. Жоғары 
Ә. Орташа Б. Төмен 
2. Көңілсіз жүру себебін сұрайсыз ба?  
А. Кейде 
Ә. Әрқашан 
Б. Мән бермеймін 
3. Отбасындағы кикілжіңнің балаға әсері бар ма?  
А. Оған бәрібір деп ойлаймын 
Ә. Бар 
Б. Балаға сездірмеуге тырысамыз 
4. Достарының қандай екенін білесіз бе?  
А. Білмеймін 
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Ә. Иә, үнемі бақылап отырамын  
Б. Кейде өзінен сұраймын 
5. Қажеттінің бәрімен қамтамасыз етесіз бе?  
А. Шамамыз келгенше 
Ә. Бар жағдайды жасаймыз Б. Қажетін сұрамаймыз 
6. Сынып жетекшісімен бірлесіп өзекті мәселеңізді шешесіз бе?  
А. Жоқ, өзіміз шешеміз 
Ә. Әрқашан 
Б. Қатысым жоқ 
7. Бос уақытының өткізілуін қадағалайсыз ба?  
А. Жоқ, өз қалауымен жүреді 
Ә. Иә, көзден таса етпеймін Б. Қатаң бақылаймын. 

Жаттығулар: «Екі портрет», «Бізді сізбен біріктіретін», «Мен қандай 
жақсымын» т.б. Сонымен қатар, ата-аналар дөңгелек үстелде жағдаяттарды 
талқылап пікір алысады. Кейін ата-аналарға «Үйлесімді отбасы» атты қытай 
аңызы бойынша рефлексия жүргізіледі. Алдымен олар «..Онда олар қа- лай 
болып өседі?» деген ойды жалғастырады. 

Соңында ата-аналарға төмендегідей кеңестер ұсынылады: Егер баланы 
тұрақты сынап тұрса, ол жек көруге үйренеді. Егер бала дұшпандықта өмір 
сүрсе, ол басқыншылыққа үйренеді. Егер баланы келекелесе, ол тұйық болып 
өседі. Егер баланы жиі кінәләса, ол өмір бойы кінә сезімімен өмір сүреді. Егер 
бала шыдамдылықта өссе, ол басқаларды түсінуге үйренеді. Егер балаға дем 
берсе, ол өзіне сенуге үйренеді. Егер баланы мақтаса, ол мейірбан болуға 
тырысады. Егер бала адалдықта өссе, ол әрдайым әділ болуға тырысады. Егер 
бала қауіпсіздікте өмір сүрсе, ол адамдарға сенуге үйренеді. Егер де бала оны 
түсініп, оны құрметтейтін ортада өмір сүрсе, ол өмірде жақсыллықты көріп таба 
біледі. Қорытындылай келе, Қазақстан халықтары Ассамблеясының 
сессиясында Нұрсұлтан Назарбаев қоғамда білім беру жүйесі мен тәрбие 
арқылы азаматтық сәйкестендіру, толеранттылықты дамыту қажеттілігі 
жайында сөз айтып, республика мектептеріне «Толеранттылық негіздері» атты 
курстар енгізуді ұсынған. 

Отбасында балаларды толеранттылыққа тәрбиелеудің қажеттілігі бүгінгі 
күнде шешімін қажет ететін өзекті мәселердің бірі екені дәлелденіп отыр. 
Отбасындағы психологиялық саулық сақталмай кикілжіңнің, зорлық 
зомбылықтың әсерінен балалар бойында жағымсыз сезімдер мен эмоциялар 
туындайды. Отбасы балаға адамдармен әрекеттесуге қатысты маңызды 
тәжірибе берді, мұнда ол қарым-қатынас жасауға, басқаларды тыңдауға және 
олардың пікірін сыйлауға дағдыланады. 
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МУЗЕЙ ҚЫЗМЕТІНІҢ ЕРЕКШЕЛІГІ 

Алтынбек Айжан Жамбылқызы 
Алматы қаласы музейлер бірлестігі, экскурсовод. 

Қазақстан Республикасының Тұңғыш Президенті, Елбасы Нұрсултан 
Назарбаев «Болашаққа бағдар: рухани жаңғыру» атты  мақаласында  –  «Мен 
халқымның  тағылымы  мол тарихы мен ерте заманнан арқауы үзілмеген ұлттық 
салт-дәстүрін алдағы өркендеудің берік діңі ете отырып, әрбір қадамын нық 
басуын, болашаққа сеніммен бет алуын қалаймын. Бұл ретте, тұтас қоғамның 
және әрбір қазақстандықтың санасын жаңғыртудың бірнеше бағытын атап өтер 
едім» дей келе – Туған жер бағдарламасын ұсынады. 

Туған жер кез келген адамның кіндік қаны тамған, өсіп өнген ортасы, 
туған ауылына, туған қаласына деген зор сүйіспеншілігі оның бойында 
патриоттық сезім туғызары хақ. Осы орайда, туған өлке, туған қала тарихына 
негізделген музейлердің алар орны ерекше. 

Музей – ел тарихы, мәдениеттің қайнар көзі. Ата-бабаларымыздың жүріп 
өткен жолы. Сан алуан адамдардың, тағдырлардың, заттардың, құжаттардың, 
өнердің тоғысқан ортасы. Кез келген адамды тарих пен таныстыратын киелі 
орын. Музей ұлттық құндылықтар мен тарихи ескерткіштерді сақтай отырып, 
халыққа рухани қазына беретін мәдени-ағарту және ғылыми мекеме. 

Әр өлкенің өзіндік табиғи-тарихи даму ерекшеліктеріне орай оны 
мекендеген халықтыңда өзіндік шежіресі, мәдени дәстүрі мен рухани-
әлеуметтік құндылықтары қалыптасатыны белгілі.[1, 104б.] 

Мың жылдық тарихы бар Алматыдай алып шаһардың тарихынан сыр 
шертетін Алматы музейініңде халыққа қызмет көрсетіп келе жатқанына талай 
жылдардың жүзі болды. Қазақстан Республикасының Тәуелсіздігінің 25 
жылдығына орай, музейге 1892 жылы салынған тарихи-сәулеттік ескерткіш 
ғимараты беріліп, Елбасы Н.Назарбаевтың қатысуымен музейдің жаңа 
экспозициясы ашылған болатын. Музей қорында қала мен Жетісу аймағына 
жүргізілген археологиялық қазба жұмыстары нәтижесінде табылған 
жәдігерлер, әрдәуірдің мәдениеті мен тұрмыстық заттарының коллекциялары, 
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нумизматика, фотосуреттері, құжаттары және қазақ этнографиясының бірегей 
жинақтары, қала тарихына қатысты бейнелеу өнерінің шығармалары 
жинақталған. 

Археологиялық мәліметтер дәлелдегендей, қазіргі Алматы аумағында 
адамзат қола және ерте темір дәуірінде тіршілік етіп, Х-ХI ғасырларда 
инфрақұрылымы дамыған, барлық саяси-экономикалық нышандары 
қалыптасқан мәдени орталық – ортағасырлық дәуірге тән қала болған. Алматы 
қаласы топырағы құнарлы, өзендері мол Іле Алатауының етегінде орналасуы 
бұл жердің ерекше артықшылықтарын қалыптастырды. 

Қала аумағындағы археологиялық ескерткіштер, өкінішке қарай, қазіргі 
заман құрылыстарының салдарынан бұзылған. Бірақ Алматы аумағы мен 
сақталған бірнеше мекендер орнынан табылған көмбелер ежелгі тұрғындар 
жайында қызықты мәліметтер береді. 

Алматының әр жерлерінде: Кіші станицада, Ботаника бағында, «Түрксіб» 
демалыс үйінде, Медеуде жүргізілген құрылыс жұмыстары кезінде қола 
дәуіріне қатысты көптеген заттар табылды. Алматы қаласының оңтүстік-
шығысында Көктөбенің етегінде орналасқан Бұтақты-1 мекенің зерттеу қала 
аумағына қола дәуірі тайпаларының қоныстануы б.э.д. ХIV-ХIII ғғ. кеш 
болмағанын дәлелдейді [3, 78 б.]. 

Алматы тоғыз жолдың торабы – Ұлы Жібек жолының бойында 
орналасқан қалалардың бірі. Алматының мыңжылдық тарихы бар шаһар екені 
ғылыми тұрғыда дәлелденген. Алматы туралы нақты нумизматикалық деректер 
де бар. 1979 жылы бұрынғы әскери училище маңындағы қазбалар орнынан 
күміс теңгелер табылған. Осы табыстың негізінде шығыстанушы әрі нумизмат 
ғалым В.Н. Настич теңгенің Жетісу жерінде жасалғаны, бұл жерде ХІІІ ғасырда 
теңге сарайының болғандығы туралы болжам айтқан. Ол теңгелердің бетінен 
қаланың қазіргі атауы секілді Алматы жазуын оқуға болады [2,11б.]. 

Қаланың мыңжылдық тарих көшіне ілесу процесі түрлі белестер мен 
қилы- қилы аласапыранға толы. Жетісу халқы өзінің жерін, елін, тәуелсіздігін 
сақтап қалу жолында талай қуғын-сүргіндерден өтіп, талай замандарды 
басынан өткерді. 

«Ағашы тұнған жеміс екен, шаруаға жақсы қоныс екен» деп, қазақтың 
данагөй абызы Асан Қайғы сүйсінген Жетісудің жомарт жеріне, берекелі еліне 
сырттан кім көз тікпеді дейсіз. Жайылымдық жер, жазиралы алқаптар мен сан 
тарау сауда жолдары үшін болған қақтығыстар үздік-создық жалғаса келе 
ондаған жылдарға созылған соғыстарға айналғаны тарихтан мәлім [5,109б.]. 
Қала өзінің мыңжылдық тарихында талай құлдырау мен гүлдену кезеңдерін 
басынан өткеріп, ірі тарихи оқиғалардың қайнаған орталығына айналғаны да 
анық. 

Музей экспозициясы қола кезеңінен бастап қазіргі заманға дейінгі 
кезеңдерді, атап айтқанда, Ежелгі және ортағасырлық Алматы, Қазақ 
мемлекеттігінің бастауы, Жетісу этнографиясы, Верный кезеңі, Алматы ХХ 
ғасырда, Желтоқсан оқиғасы, Тәуелсіздік жылдарындағы Алматы 
тақырыптарын қамтиды. 



256 

ХХI ғасырдағы Алматы – экономикалық, мәдени, қаржы, ғылыми 
орталыққа айналған ірі мегаполис. Ерекше мәртебесі бар қала. Зама талабына 
сай жабтықталған музей экспозициясы бай ақпараттық-иллюстрациялық 
материалдарды көрсететін заманауи үлгідегі мультимедиялық 
технологиялардың кең ауқымымен әрленген. Сондай-ақ, үлкен экранды 
проекциялар, led экрандар және музыкалық қатарлар мен анимация элементтері 
де кеңінен қолданылған. Қаланың белгілі нысандарына саяхаттауға мүмкіндік 
беретін 3d тур мен тарих қойнауынан мол мағлұматтар алатын ақпараттық 
киоскілерде музей залдарын толықтыра түскендей. 

Музей алдымен археология, ғылыми-зерттеу, білім беру және өнер 
орталығы болып саналады. Қоғамның өткен өмірін зерделеуде, оның бүгіні мен 
болашағын айқындауда музей қызметінің атқаратын рөлі орасан зор. Музей 
ісінің қызметі жәдігерлерді ғылыми тұрғыда зерттей отырып, халық назарына 
ұсыну, насихаттау. Соңғы кездері Қазақстан музейлерін жәдігерлер қойылатын 
орын ретінде ғана емес, ғылыми-зерттеу қызметінің орталығы ретінде 
қалыптастыру керек екендігі жиі айтылуда. Осы орайда, ғылыми-зерттеу, 
жинақтау жұмыстарының түйіні, Алматының өткен тарихын тиянақты ғылыми 
әдістерге сүйене отырып жүргізген жан-жақты зерттеу жұмыстарының 
нәтижесінде, Алматы және Жетісу өңірінің тарихына арналған «Алматы 
тарихы» 1-2 том, «Ортағасырлардағы Жетісу өлкесінің астаналары», «Алматы 
энциклопедиясы», «Алматы – жолсерігі», «Алматы – мыңжылдық тарихы», 
«Алматы сәулеттік шежірелері», «1916 жылғы ұлт-азаттық көтерілісіне 90 
жыл» атты ғылыми еңбектері мен «Алматы фотохроникасы: өткені мен бүгіні», 
«Алматы суретшілер шығармашылығында» атты фотоальбомдарын жарыққа 
шығарды. 

Бүгінгі өмір – ертеңгі тарих дегендей, бүгінгі музей қызметі қоғамда 
болып жатқан барлық оқиғалармен астаса жүргізіледі. Қазіргі Рухани жаңғыру 
аясында ұйымдастырылып отырған «Отандық туризмді дамытудағы 
музейлердің рөлі» республикалық форумда осының айғағы. Қазіргі таңда 
туризм саласы негізгі табыс көздерінің бірі. Ондағы рухани құңды мол 
мұраларымыздың да алар орны ерекше. Музей қарамағындағы 430 га. аймақты 
алып жатқан, «Боралдай сақ қорғандары» бізге дейін сақталған ескерткіштердің 
ішіндегі көшпелі элитаның ең үлкен қорығы. Болашақта ашық аспан астындағы 
«Боралдай сақ қорғандары» археологиялық паркін ашу жоспарлануда. 
Республикадағыбасқадакиеліорындарменқатар, 

«Боралдай сақ қорғандары» ЕлбасыН.Назарбаевтың «Болашаққа бағдар: 
рухани жаңғыру» атты бағдарламасы бойынша «Қазақстанның қасиетті 
құндылықтары» немесе «Қазақстанның киелі жерлерінің географиясы» 
жобасының тізіміне еніп отыр. Ол туризм саласы мен музейдің өзара қызметтік 
байланысын арттыра отырып, тарихи-археологиялық құндылықтарымыздың 
кеңінен зерттеліп, насихатталуына жол ашпақ және музейге келушілер санын 
арттыруға да тиімді. 

1 наурыз 1995 жылы Қазақстан Республикасы Президентінің шешімімен 
Қазақстан халқы Ассамблеясы құрылғаны баршамызға аян. Қазақстанда қазіргі 
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кезде 140 этнос өкілдері тұрады. Алматы да достығы мен ынтымағы жарасқан 
көп ұлтты қала. 

Түрлі тарихи тағдырлармен Қазақстан жеріне күштеп қоныс аударылған 
әртүрлі ұлт өкілдерін жатсынбай, өз бауырындай қарсыалған қазақ халқының 
кеңпейіліділігіне ризалық ниетте, әр жыл сайын 1 наурыз «Алғыс айту» күні 
атап өтіледі. 

Біздің Тәуелсіздігіміздің тарихы – бұл барлық этностардың достық 
жылнамасы. Мен қоғамдағы бейбітшіліктің, келісім мен тұрақтылықтың 
сақталуын Қазақстанның ең басты жетістіктерінің бірі деп санаймын» – деп 
Елбасымыз Н.Назарбаев атағанындай, еліміздегі әртүрлі ұлттар мен 
ұлыстардың өзара достығы мен келісімі тұрақты тәуелсіздігіміздің арқауы [4, 
27 б.]. Осы орайда, жыл басынан бері музейде «Ел бірлігі–достықта» атты 
Алматы қаласында тұратын әртүрлі ұлттар мен этностарға арналған көрмелер 
тізбегі өтуде. Осыған дейін орыс, бурят, ауған, осетин, шешен- ингуш, Қырым 
татарлары мен Жетісу казактарының көрмелері ұйымдастырылды. Көрмелердің 
мақсаты – қаламыздағы ұлттық мәдени орталықтары арқылы әртүрлі ұлт 
өкілдерінің ұлттық тұрмыс-тіршілігімен жете таныстыру. Ұлттық бірлік 
құндылықтарының негіздері, қазақ халқының толеранттылығы, этносаралық 
қатынастар саласын реттеудің қоғамдық-саяси институты ретіндегі Қазақстан 
халқы Ассамблеясының қалыптасуы мен дамуындағы халықтар достығын 
дәріптеу мен насихаттауға негізделген, әрі музей қорына әр ұлт өкілдерінің 
жәдігерлерін жинақтау. Көрмеге қойылған Алматы қалсында тұратын әртүрлі 
ұлт өкілдерінің ұлттық киімдері мен заттарынан құралған жәдігерлер музейге 
келушілер тарпынан зор қызығушылық туғызып, олардың ұлттық салт-дәстүрі, 
тұрмысы, әдет-ғұрпы мен өнерлерімен жақын танысуға мүмкіндік туғызды. 

Музейді халқымыздың қазына мұрасы десек, бүгінде Елбасымыздың 
көтеріп отырған «Болашаққа бағдар: рухани жаңғыру» бағдарламасындағы 
музейлердің атқарар рөлін салмақтай берерсіз. Себебі, рухы мықты ел ғана, 
өзінің терең тарихы мен дәстүрінен нәр алып, өз тіліндегі мол мұра 
қазыналарынан сусындай алады. 
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МҰСЫЛМАН ФИЛОСОФИЯСЫНДАҒЫ ЗЕРДЕНІҢ ҚАЛЫПТАСУЫ 
ТУРАЛЫ ОЙ-ТОЛҒАУЛАР 

А.Ч.Ешниязова 
Гуманитарлық ғылымдар магистрі, аға оқытушы 

Қ. Жұбанов атындағы Ақтөбе өңірлік университеті, Ақтөбе 

Араб елдерінде философия мен ғылымның өріс алуына сол кездегі 
қоғамдық қатынастардың және араб әміршілерінің қолдауы, қамқорлығы көп 
ықпал етті. Әл-Мансур, Харун әр-Рашид, әл-Мамун, Сайф ад-Даул сияқты 
халифтер сарайға философтарды, ғалымдарды, ақындарды, аудармашыларды 
жинап, оларға ғылым-біліммен айналысуға жағдай жасаған. Олар үшін Бағдатта 
"Даналық үйі", кітапханалар іске қосылған. Деректерге қарағанда Бағдат 
кітапханасында XII ғасырда жүз мыңдай кітап, қолжазба болған. Мақаланың 
негізгі зерттеу мәселесі "зерденің" қарастырылуы сана философиясының 
өзіндік даму ерекшілігі болды. Бұл христиандық мектептерде емес, Бағдаттың 
мұсылмандық мектептерінде қалыптасты. 

Мұсылмандық орта ғасыр философиясының көрнекті өкілі, жан-жақты 
ғұлама, дәрігер әрі философ Әбу Әли  Хусейн ибн Абдаллах ибн Сина (980-
1037) болды. Еуропада ол латынша Авиценна деген атпен белгілі. Ибн-
Синаның пікіріне сүйенсек, заттың бір бөлігі дамып, адамның жанын 
қабылдауға дайын болған кезде, белсенді зерде, яғни форма беруші, оған жанды 
енгізеді. Ибн Сина мұны түсіндіру үшін ерекше дәлелді қолданады. 

"Әлдекім өзінің бір сәтте пайда болғанын және көзінің сыртқы 
нысандарды көре алмайтындай байлаулы болуын елестетіп көрсін делік. 
Сонымен қатар ол адамның ауада немесе вакуумде ауаның ешбір қысмын 
сезбей, құлап бара жатқанын елестетіңіз. Оның қолдары мен аяқтары бірінен-
бірі ажырап, ештеңе ұстай алмайтын жағдайда мүмкіндік берейік. Ол өзінің тірі 
екенін ешбір қобалжусыз растайды. Бірақ ол аяқ-қол немесе жүрек, ми және 
басқа да сыртқы және ішкі дене мүшелерін бар деп айта алмайды. Ешбір 
ұзындық, ен және тереңдік мөлшерлерін қолданбастан, өзінің тірі екенін 
растайды. Осы жағдайда қолының немесе аяғының бар екенін елестеткенде, 
оларды өзінің дене мүшесі ретінде не өзінің тірі екенінің шарты ретінде 
елестете алмайды" [1, 285 б]. 

Ибн Сина зердедегі ойлардың бөліктері болғандықтан, олардың 
бөлінбейтін және денесіз нәрсеге тиесілі болу керектігін айтады. Осылайша, ол 
жан денесіз субстанция және дененің пішіні немесе қабілеті ретінде 
анықталмауы тиіс деген қорытындыға келді. 

Ибн Сина адам зердесінің болуы мүмкін төрт жағдайын бөліп көрсетеді. 
Адам нәресте болып дүниеге келгенде, оның зердесінде ой болмайды. Тек 
жанда ғана ойлау қабілеті болады. Екінші сатыда - зерде алғашқы зерделік 
құрал-жабдықтармен толықтырылады. Ол қарама-қайшылық қағидаларын ұға 
бастап, бүтіннің бөлікке қарағанда үлкенірек болуы сияқты басты 
ұстанымдарды игереді. Ибн Сина бұны қалам мен сияны қолдануды үйретіп, 
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хат жазуды жаңа меңгерген балаға теңейді. Үшінші сатыда -  адамда түсініктер 
мен сенім-нанымдардың жиынтығы қалыптасқанымен, олар туралы ой 
болмайды. Бұл ықыласы барда кез келген жазуды жаза алатын шебер жазушы 
тәрізді. Осы кезеңнің үшеуі де әрқайсысы - алдыңғысына қарағанда, ақиқатқа 
бір қадам жақындай түсетін мүмкіндік сатылары. Үшінші сатыны ибн Сина 
"мінсіз мүмкіндік" деп атады. Төртінші сатыда - ойлаушы белгілі бір дүниені 
(бір мезетте бір ғана ойды) ойлайтын, яғни сөйлем жазып жатқан жазушы 
сияқты.  
 Ибн Синаның пікірінше, әлеуеттіліктен ақиқатқа өтідің әрбір сатысында, 
адам зердесіне адамнан жоғары белсенді зерденің тура себептік әсері бар. 
Тәжірибе бірінші ұстанымдардың немесе зерденің көмегімен пайда болған 
жаһандық ғылыми қорытындылардың қайнар көзі бола алмайды. Тәжірибе тек 
индуктивті жалпылауды қамтамасыз етеді. Мысалы, "барлық жануарлар 
шайнау үшін төменгі жақты қозғалтады" және осындай жалпылама 
тұжырымдар әрдайым жоққа шығарылуы мүмкін. Осы себепті, алғашқы 
тұжырым және бүкіл әлемдік заңдар сырттағы табиғи әлемнен алынады. 
 Себеп-салдар қалай әрекет ететінін түсіну оңай емес. Бұл еріксіз 
телепатияға ұқсауы мүмкін. Ибн Сина түсіне алмайтын метафораны қолданып, 
белсенді зердені барлық ойларды әртүрлі толқындарда үзіліссіз трансляция 
жасап жатқан радиостансыға теңеуге болатынын айтады. Адам ойларының 
мүмкіндіктен әркетке барар қозғалысы - дұрыс радиотолқынға баптаудың 
нәтижесі. Ибн Сина адамның баптауды жүргізу жолын түсіндіру үшін ішкі 
сезімнің мұқият құрастырылған теориясын ұсынады. 
 Ибн Сина бес түрлі сыртқы сезіммен қатар бес түрлі ішкі сезім бар деп 
есептеді. Олар былай жіктеп көрсетті: 
-  жалпы сезім, бес сыртқы сезімнің әсерін жинақтайды; 
-  есте сақтаушы қиал, жинақталған бейнелерді сақтайды; 
-  жасанды қиял, осы бейнелерді орналастырады; 
-  бағалаушы күш, сезім негізінде ой таразылайды (мысалы, рақат немесе қауіпті 
бағалау туралы); 
-  қайта жинау күші, бағалаушы күштің интуициясын сақтайды. 
 Ми сыртқы және ішкі сезімдерді жеткізуші әрі сақтау орны болғанымен, 
зердені ойлардың қоймасы ретінде қарастырмау керек. Ойлар туралы 
ойламасам да, олар менің сыртымда, белсенді зердеде болады, яғни менің 
ойларды есте сақтауым, оларды еске түсіру қабілетім оларды баптау, ықылас 
болса, белсенді зердеге үзіліссіз айналдыру қабілеті саналады. 
 Зерделі ойларға қол жеткізу немесе сақтап қалу қабілетін шыңдау кезінде 
сезімдер белсенді болмайды. Бұл - эмбрионға жан бітіруге ұқсас үдеріс. 
Жасанды елестің маңызы үлкен. Оның адам жанын зерделі ойға даярлау кезін 
ибн Сина "ойлау қабілеті" деп атаған. Бұл қабілет есте сақталған бейнелермен 
жұмыс істейді. Оларды біріктіру және бөлу арқылы жаңа конфигурация 
қалыптасады. Осылардың бәрі белгілі бір ойға сай ретпен жүйеленген кезеңде, 
адам зердесі белсенді зердемен қатынасқа түсіп, сол ойлардың барлығын 
қамтиды.  
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Ибн Сина зерде мен елестің арасындағы өзара ойынды силлогистикалық 
ойлау арқылы суреттейді.  Адам зердесі барлық "А"-лардың "В" екенін білгісі 
келеді. Оның ой күші бейнелер арасында ізденіске түсіп, "С" бейнесін 
шығарады. Бұл қажетті нәтижені дәлелдеу үшін тағайындалған орта - деңгей 
болып саналады. Осы бейнені көруге ұмтылған адамның зердесі белсенді 
зердемен қатынасқа еніп, "С" ойына жетеді. Осы ойға белсенді зерде арқылы 
жетуі инсайт болып саналады. Ибн Синаның түсіндіруі бойынша, қолайлы 
жағдайларда, яғни мұқият ойлау үдерісінсіз, зерде инсайт болуы мүмкін, ол 
үшін зерде мәселелерінің шешіміне назар салуымыз керек.  

Ибн Сина біреудің зерделі ойлау күйін - "қол жеткен таным" деп атайды. 
Терминнің осылай аталуы өте орынды, себебі әрбір зерделі ой, тіпті күнделікті 
ой - ойшылдың әркеті емес, белсенді зерденің сыйы.  Қайтсе де, ол барлық 
ғылыми шындықты өзіне жинаған және ықыласы болғанда, санаға ояту 
мүмкіндігіне ие зердеге өте ұқсас терминді қолданады. Бұл "мінсіз зерде" деп 
аталуы мүмкін. Осы деңгейге жеткен адам үшін сезімнің қажеті жоқ. Сезімдер 
кедергі болуы мүмкін. Олар - адамды белгілі бір нүктеге жеткізіп, енді 
ауыздығын босатуға болатын жылқы сияқты.  

Өмірде мұндай мінсіз кезеңнің болуы мүмкінбе? Мүмкін болмаса о 
дүниеде өмір барма? Ибн Синаның бірінші сұраққа жауабы нақты емес, бірақ 
екінші мәселеге айтары баршылық. Дененің шіруі жанның шіруіне алып 
келмейді. Тек зерде ғана емес, жан да жалпы алғанда ажалсыз болады. Жан 
өзінің кейбір қабілеттерін қолдануды денеден ажыраған сәтте тоқтатқанымен, 
жекелік қасиетті сақтап, басқа денеге көшіп кетпейді. 

Өлмейтін мәңгілік жандар өлімнен кейін әртүрлі ізгіліктің сатыларына 
кенеледі. Осы дүниеде мүмкін деген мінсіз танымға қол жеткізгендердің жаны 
аспан жаратылыстарының әлеміне енеді және көзсіз бағытқа бөленеді. Бұған 
қол жеткізбесе де, ғылым мен метафизикада маңызды жетістіктерге жеткен 
адам жеткілікті болса да, баянсыз бақытқа кез болады. Философиялық сыннан 
өткенімен, мүмкіндіктерін тиімді пайдаланбаған адамдар ауыр жазаға 
ұшырайды. Олар шектен тыс рахатқа бөленген философтардан да артық 
қиындықтардан зардап шегеді. Қанағаттандырылмаған дене құштарлығы жан 
тірі қалғанда ғана басылады және ынтығу сейіледі. Ал, қанағаттандырылмаған 
философиялық құштарлықтың ауыртпалығы ешқашан өшпейді. Себебі, зерде 
құмарлығы жанның болмысы болып саналады.   

      Зерделі адамдардың о дүниедегі өмірінде де көп нәрсе бар. Бірақ ибн 
Сина айтқандай, көптеген адамдар таным қалауы немесе таным қанағаты 
туралы ешбір түсінігі жоқ "қарапайым жандар". Өлімнен кейін олар 
қанағаттандырылған зерденің рақатын да, қанағаттандырылмаған зерденің 
ауыртпалығын да сезбейді. Олар мәңгі тыныштықта өмір сүреді.  

Әл-Фараби сияқты ибн Сина да өзінің психологиялық жүйесінде 
пайғамбарлыққа маңызды орын береді. Ең жоғары деңгейінде пайғамбарлық - 
зеректіктің ең жоғарғы сатысы.  

Мұнда адам өзінің белсенді зердесімен ешбір қиындықсыз қатынастарда 
болып, соңына дейін ойластырмай-ақ, белгілі бір шешімдерге келе алады. 



261 

Төменгі деңгейде пайғамбардың жасанды елесі пайғамбарлық білімін ауыспалы 
мағынада қайта жүйелеуге көмектеседі. Бұл оған оқымаған адамдармен оңай 
қарым-қатынасқа түсуге көмектеседі. Ғажайып нәрселерді жасау ибн Сина үшін 
пайғамбарлықтың субкатегориясы: пайғамбарда ерекше қабілет бар; бұл 
қабілет шынайы ықыластың нәтижесінде ауру адамдарды емдеу, жаңбыр 
шақыру сияқты материялы әсер қалдыра алады. 

Ибн Синаның сана философиясынан қандай қорытынды жсауымыз 
керек? Жүйе ретінде қарастырсақ, бұл нанғысыз дүние сияқты.  

Қалай десек те, ибн Синаның философиялық психологиясы философия 
тарихында айрықша орын алды. Себебі ол негізін қалаған түсініктер мен 
жүйелер кейінгі ойшыл философтардың жүйелеріне негіз болды. 
Ойшылдардың көбі оның ішкі сезімдер анатомиясын қолдады. Оның белсенді 
зерде табиғатымен келіспегендер дәлелдеуді қажет ететін мәселелерді көтерді.  

Ибн Синаның ең басты философиялық еңбегі 18 томдық "Айықтыру 
кітабында"  тән жарасымен бірге жан жарасын емдеу жөнінде және адамның 
рухани күйі жайындағы сөздерімен мақаланы аяқтауды жөн көрдім. 

Ибн Синаның тереңдігін паш ететін бір сөзін келтірейік: өзінің 
пациентіне: "Біз үшеуміз, сен, мен және ауру. Егер сен менің жағымда болсаң, 
онда біз ауруды жеңеміз. Егер сен ауру жағында болсаң, онда мен саған көмек 
көрсете алмаймын", - дейді екен [2, 138 б]. 
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онлайн форматтағы республикалық ғылыми-практикалық конференциясы жинағы 

ИБ № 14039 
Басуға 03.12.2020 жылы қол қойылды. Пішімі 60х81/16 

Көлемі 16,6  б.т. Офсетті қағаз. Тапсырыс № 14856 Таралымы 50 дана. 
Әл-Фараби атындағы Қазақ ұлттық университетінің  

«Қазақ университеті» баспа  үйі. 
050040, Алматы қаласы, әл-Фараби даңғылы, 71. «Қазақ университеті» 

баспа үйі баспаханасында басылды. 
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